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Presentacion

obre el tema de la cultura, lo peor que puede pasar es no intercambiar

ideas. Las percepciones respecto a las culturas, sobre todo en estos tiem-

pos que corren, son muchas. Por lo mismo es necesario fincar ambientes
adecuados que propicien el debate y el intercambio de estas ideas.

Durante el curso de “Pensamiento y cultura I”” se trato, entre otras cosas,
de llegar a un acercamiento al concepto de cultura. Al introducirnos al analisis
de las culturas, diseccionamos algunas variantes de importancia respecto al
tema. La diversidad cultural, las producciones culturales del canon occidental,
los movimientos culturales y los nuevos escenarios de crisis culturales fueron
algunos de los pretextos de reflexion.

Por su puesto que la cultura es eso y mas. Si hablamos de cultura debemos
decir que su estudio, desde hace algunas décadas se ha ampliado, generando
asi nuevos métodos y conceptualizaciones. Se habla de cultura juvenil, de
antropologia de la pobreza, de cultura de masas, del derecho a la cultura, de
narco-cultura, de culturas hibridas y de un sinfin de definiciones que llenan
vacios y generan nuevas preguntas.

Estas nuevas orientaciones respecto al tema de la cultura, han modifica-
do también la vision de las regiones culturales. Por ejemplo, si hablamos de
canon occidental, no debemos olvidar de la existencia de ese otro gran mapa
de culturas: llamese Oriente, culturas étnicas, Cultura afro, etc. Debemos
reconocer que el espejo de la humanidad es amplio y hoy mas que nunca se
sigue movilizando. Occidente no es el centro de ese espejo de culturas en el
que se mueve la humanidad, es sélo parte de este oleaje que por fortuna no
termina de transformarse.

Durante este semestre, pretendemos adentrarnos en algunos problemas
que atafien a la humanidad entera, sobre todo esos problemas que tienen que
ver con grupos minoritarios, alos que muchas veces se les quiere expropiar sus
ideas y tradiciones. Por eso partimos de la idea de darle un reconocimiento a
esas culturas mas cercanas a nosotros, fortaleciendo de manera critica y abier-
ta nuestros rasgos de identidad, fortaleciendo el rescate de las aportaciones
culturales hechas en Latinoamérica, México y Sinaloa.

En el ambito continental hemos generado un conjunto de obras cultu-
rales (filosoficas, literarias, politicas) que es necesario revalorarlas en su justa
dimensién. La idea de consolidar de nuevo una identidad y una filosofia lati-
noamericana siguen siendo hoy en dia una propuesta que muchos estudiosos
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del tema siguen empujando con razonamientos y argumentos solidos (Mario
Magallén). La busqueda de unidad dentro de la gran diversidad de eso que
somos, sigue propiciando interrogantes que cada dfa renuevan los estudios
con respecto al tema de la cultura latinoamericana.

En el caso de México, también es necesario sefialar las aportaciones
culturales que han logrado perfilar algunos rasgos de identidad. Desde los
cantares de los antiguos mexicanos hasta la gran construccioén del nacionalismo
revolucionario, pasando por supuesto por los albores de la construccion de un
nacionalismo literario y politico que se constituye en el siglo XIX. Son muchas
naciones las que se han construido a lo largo de la historia (Florescano) y son
también muchas representaciones las que se han hecho de ella.

En este semestre tratamos de adentrarnos también en la reflexion sobre
nuestro entorno mas cercano: Sinaloa. No se trata de fortificar un falso orgullo,
se trata mas que nada de reconocernos en ese conjunto de rasgos que hemos
construido a lo largo de nuestra historia. Hoy en dia estamos cercados por un
conjunto de elementos y simbolos de distorsion cultural a los que es necesa-
rio poner como antidoto nuestras fortalezas, nuestros simbolos culturales de
cohesion que nos han permitido llegar a ser lo que somos.

Si durante el curso de “Pensamiento y cultura I hablamos de la idea de
continuidad y ruptura, podemos integrar en este semestre la idea de comple-
mentariedad como parte de la vitalidad y de la riqueza de nuestras culturas.
Existimos en el tiempo, en la dialéctica del transcurrir y pero también en el
encuentro de diversas identidades culturales. Corroborar esta idea es una de
las intenciones de este libro
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UNIDAD I

Elementos para un debate cultural

El conocimiento de otras culturas otorga la perspectiva
necesaria para mirar desde otro lugar, para agregar otra
dimensién y otra salida a la vida.

ERNESTO SABATO






Explorando los
conocimientos previos

Aprendizajes esperados en el alumno
al terminar la unidad

A) CONCEPTUALES
¢ Distingue los elementos sustanciales para un debate cultural.
e Definelo conceptos nacionalismo. Identidad, multiculturalismo.

B) PROCEDIMENTALES
e Aplica los elementos de analisis en referentes informativos de
su vida diaria.
e Analiza complejos culturales de su regién y de otras regiones a
partir de un sustento tedrico relevante.

C) ACTITUDINAL-VALORAL
*  Valora lo favorable del nacionalismo en la conformacion de una
region cultural.
¢ Relaciona los valores de la identidad cultural como parte sustan-
cial en su formacién académica.






bordar el tema de la cultura para ir mas alla de su descripcion y llegar

a realizar un analisis con cierto grado de profundidad, implica el
conocimiento de algunos conceptos y elementos claves que abordaremos
en esta unidad. Si algunos de ellos ya los hemos encontrado durante el
semestre anterior, durante este curso los profundizaremos, ya que servi-
ran para guiarnos en la diseccion de nuevas problematicas sobre el tema.

Hay una pregunta esencial de la que podriamos partir para iniciar
esta unidad: ¢Para qué sirve conocer o analiza esta cultura? Esta pre-
gunta nos traera un cumulo de respuestas en las que buscaremos, en
cierta forma, estar presentes como individuos. De hecho podriamos
responder que estudiamos una cultura para conocernos o para saber de
dénde venimos, o bien para reconocer que sociedades han influido en la
sociedad en la que vivimos. Y asi es: la cultura la estudiamos porque es el
centro de nuestro hacer de muchas cosas: los simbolos que generamos,
los rituales en los que participamos y toda aquella herencia material y
moral que recibimos y transformamos dia con dfa.

Podemos decir que nos mueve la cultura pero que somos a la vez
propiciadores de ella. De ahi que muchos de los conceptos claves de su

El estudio de la cultura lo podemos entender como un acto de
libertad, de tolerancia y de inteligencia.



Luis Guillermo Ibarra

estudio, estén situados en dicotomias, en polarizaciones, en las que es
necesario buscar una complementariedad o bien un andlisis preciso. Me
explico: podemos hablar de identidad individual y de identidad colectiva;
de cultura de masas y cultura de elite; de universalismo y de particularis-
mo; de dominacién cultural y resistencia cultural. En estas ubicaciones
no deben darse delimitaciones totales ni dogmas (verdades absolutas

Ya hemos visto en el curso anterior que los conceptos tienen historia
y sufren diversas transformaciones en una época y tiempo determinado.
Comprender esto, implica ser mas abiertos hacia el analisis de los con-
ceptos; considerarlos entidades a las que vamos a tener acercamientos
razonados. Por eso el estudio de la cultura se debe plantear como un
acto de libertad, de tolerancia y de inteligencia.

AcTIVIDAD 1

Identidad

Define con tus propias palabras los siguiente conceptos:

Nacionalismo

Pluralismo Cultural

Multiculturalismo
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Hay términos que se arraigan en el habla cotidiana, sin que pon-
gamos reparos a lo que hacen referencia o el significado que tienen.
Palabras como nacionalismo, identidad, multiculturalismo, politica y
otros conceptos mas, llegan a convertirse en convenciones huecas por
el mal uso que de ellas se hace. Por eso es necesario tener una mejor
precision sobre esos términos. Es necesario fincar en tierra firme el uso
de las palabras para que el andlisis de que hagamos de la cultura, no se
sienta un estudio volatil y falto de rigor. Fista es la intencién de la primera
unidad: a partir de la lectura de algunos textos de pensadores claves de
la cultura hispanica establecer un acercamiento a los conceptos claves
para el analisis de la cultura en Latinoamérica, México y Sinaloa.

1.1. Identidad cultural
LECTURA 1

EL CONCEPTO DE IDENTIDAD
Luis Villoro

T'] término “identidad” es multivoco. Su signifi-
A__Jcado varfa con la clase de objetos a los que se
aplica. En su sentido mas general, “identificar” algo
puede significar: 1) sefialar las notas que lo distinguen
de todos los demas objetos y 2) determinar las notas
que permiten aseverar que es el mismo objeto en
distintos momentos del tiempo. Estos dos significa-
dos estan ligados, pues s6lo podemos distinguir un
objeto de los demds si dura en el tiempo, y s6lo tiene
sentido decir que un objeto permanece si podemos
singularizatlo frente a los demas. Dos objetos son
el mismo si no podemos sefialar caracteristicas que
permitan distinguirlos, si son indiscernibles. Si de a
no puedo predicar ninguna nota distinta a las que
puedo predicar de b, entonces a es b. Por otra parte,
un objeto deja de ser el mismo si pierde las caracterfs-
ticas que permiten designarlo con el mismo nombre.
En este primer nivel de significado, “identifi-
car’” quiere decir “singularizar”, es decir, distinguir
algo como una unidad en el tiempo y en el espacio,
discernible de las demas. La “identidad” de un obje-  L.Uis ViLLoro. (Barcelona, Espana, 3 de
to esta constituida por las notas que lo siggularizan Esvéimgfg Sc(l)efi 9§12éxﬂiaaa§r}fsun;(e)m§2nf§2
frente a los demas y permanecen en él mientras sea  jntelectuales mas destacados del mundo
el mismo objeto. hispano.
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Aplicado a entidades colectivas (etnias, nacionalidades), identificar a un
pueblo serfa, en este primer sentido, sefialar ciertas notas duraderas que permi-
tan reconocerlo frente a los demas, tales como: territorio ocupado, composicion
demografica, lengua, instituciones sociales, rasgos culturales. Establecer su
unidad a través del tiempo remitiria a su memoria historica y a la persistencia
de sus mitos fundadores. Son las dos operaciones que hace un etnélogo o un
historiador cuando trata de identificar a un pueblo. La singularidad de una
comunidad puede expresarse asi en un conjunto de enunciados descriptivos de
notas discernibles en ¢l desde fuera. Sin embargo, esos enunciados no bastan
para expresar lo que un miembro de ese pueblo entiende por su “identidad”,
en un segundo nivel de significado.

Tanto en las personas individuales como en las colectivas, “identidad”
puede cobrar un sentido que rebasa la simple distinciéon de un objeto frente a
los demas. No por saberse un individuo
singular, un adolescente deja de buscar
afanosamente su propia “identidad”;
una “crisis de identidad” puede ser
detectada tanto en una persona como
en un grupo social, pese a reconocerse
discernible de cualesquiera otros. En
ambos casos, la busqueda de la propia
identidad presupone la conciencia de
su singularidad, como persona o como
pueblo, pero no se reduce a ella. Aun-
que una persona o una comunidad se
reconozcan distintas de las demas, pue-
den tener la sensacion de una “pérdida
de identidad”. La “identidad” es, por lo
tanto, en este segundo sentido, algo que puede faltar, ponerse en duda, con-
fundirse, aunque el sujeto permanezca. Su ausencia atormenta, desasosiega;
alcanzar la propia identidad es, en cambio, prende paz y seguridad interiores.
La identidad responde, en este segundo sentido, a una necesidad profunda,
esta cargada de valor. Los enunciados descriptivos no bastan para definirla.

La “identidad” se refiere ahora a una representacion que tiene el sujeto.
Significa, por lo pronto, aquello con lo que el sujeto se identifica a si mis-
mo. De ah{ la importancia de la nocién de “si mismo” (self, soi, Selbst ). En
psicologia, el “si mismo” no es el yo pensante sino la representacion que el
yo tiene de su propia persona. Supone la sintesis de multiples imagenes de
sf en una unidad. “Lo que piensa el “yo” cuando ve o contempla el cuerpo,
la personalidad o los roles a los que esta atado de por vida [...], eso es lo que
constituye los diversos “sf mismos” que entran en la composiciéon de nuestro
“s{ mismo” [Erikson, p. 231].

22
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El individuo tiene, a lo largo de su vida, muchas representaciones de sf,
segun las circunstancias cambiantes y los roles variados que se le adjudican. Se
enfrenta, de hecho, a una disgregacion de imagenes sobre si mismo. Un factor
importante de esta disgregacion es la diversidad de sus relaciones con los otros.
En la comunicacion con los demas, éstos le atribuyen ciertos papeles sociales y
lo revisten de cualidades y defectos. LLa mirada ajena nos determina, nos otorga
una personalidad (en el sentido etimolégico de “mascara”) y nos envia una
imagen de nosotros. El individuo se ve entonces a si mismo como los otros lo
miran. Pero también el yo forja un ideal con el que quisiera identificarse, se ve
como quisiera ser. Ante esta dispersion de imagenes, el yo requiere establecer
una unidad, integrarlas en una representacion coherente. La busqueda de la
propia identidad puede entenderse asi como la construccion de una represen-
tacion de si que establezca coherencia y armonia entre sus distintas imagenes.
Esta representacion trata de integrar, por una parte, el ideal del yo, con el que
desearfa poder identificarse el sujeto, con sus pulsiones y deseos reales. Por
otra parte, intenta establecer una coherencia entre las distintas imagenes que
ha tenido de si en el pasado, las que aun le presentan los otros y las que podria
proyectar para el futuro. En la afirmacion de una unidad interior que integre la
diversidad de una persona, en la seguridad de poder oponer una mirada pro-
pia a las miradas ajenas, el sujeto descubre un valor insustituible y puede, por
ende, datle un sentido unico a su vida. Pasemos ahora a la identidad colectiva.
Por identidad de un pueblo podemos entender lo que un sujeto se representa
cuando se reconoce o reconoce a otra persona como miembro de ese pueblo
Se trata, pues, de una representacion intersubjetiva, compartida por una ma-
yoria de los miembros de un pueblo, que constituirfa un “si mismo” colectivo.

El “si mismo” colectivo no es una entidad metafisica, ni siquiera metafo-
rica. Es una realidad con la que se encuentran sociélogos y antropélogos. Los
individuos estan inmersos en una realidad social, su desarrollo personal no
puede disociarse del intercambio con ella, su personalidad se va forjando en su
participacion en las creencias, actitudes, comportamientos de los grupos a los
que pertenece. Se puede hablar asi de una realidad intersubjetiva compartida
por los individuos de una misma colectividad. Esta constituida por un sistema
de creencias, actitudes y comportamientos que le son comunicados a cada
miembro del grupo por su pertenencia a ¢él. Esa realidad colectiva no consiste,
por ende, en un cuerpo, ni en un sujeto de conciencia, sino en un modo de
sentir, comprender y actuar en el mundo y en formas de vida compartidas,
que se expresan en instituciones, comportamientos regulados, artefactos,
objetos artisticos, saberes transmitidos; en suma, en lo que entendemos por
una “cultura”. El problema de la identidad de los pueblos remite a su cultura.
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LA BUSQUEDA DE UNA IDENTIDAD COLECTIVA

Un recurso para empezar a comprender lo que un pueblo entiende
por su “identidad” podtia ser recordar las variadas situaciones en que
su busqueda se le presenta como necesidad imperiosa. Una primera
clases la de pueblos sometidos a una relaciéon de colonizacién, de-
pendencia o marginacion por otros paises. El pais dominante otorga
al dominado un valor subordinado; construye entonces una imagen
desvalorizada del otro. La mirada ajena reduce el pueblo marginado a
la figura que ellale concede. Muchos miembros del pueblo dominado
o marginal, que comparten la cultura del dominador y pertenecen por
lo general a las elites, no pueden menos que verse a si mismos como
el dominador los mira. La imagen que se les presenta no coincide
necesariamente con la que, de hecho,
tiene el dominador, sino con la que ellos
creen que se mostrarfa si asumieran la
mirada del otro. Se ven asi mismo mar-
ginados, dependientes, insuficientes,
como creen que se verfan si tuvieran
los ojos del otro. Esa imagen general-
mente se sobrepone a la que guardan
de sf las capas sociales mas inmunes a
asumir la cultura del dominador, pero
se infiltra también en ella y la confunde.
Se crea asf una escisién en la cultura
del pueblo dominado, divisiéon entre
el mundo “indigena” y el de la cultura
del dominador, con todos los matices
intermedios; divisiéon también, en el seno de la cultura de las elites,
entre quienes pretenden identificarse con la imagen que les presta el
dominador, asimilandose al amo, y quienes no pueden aceptar esa
figura desvalorizada. Ante esa division, para mantener la unidad del
grupo urge una representacion, en que todo miembro de éste pueda
reconocerse, que integre la multiplicidad de imagenes contrapuestas.
La busqueda de una identidad colectiva aspira a la construccion ima-
ginaria de una figura dibujada por nosotros mismo, que podamos
oponer a la mirada del otro.

La via hacia la identidad reviste distintas formas segun sea la si-
tuacion de que parte. Las etnias minoritarias en el seno de una cultura
nacional hegemonica (comunidades indias en América Latina, judfas
en Europa, por ejemplo) o bien las nacionalidades oprimidas en un
pais multinacional (kurdos, chechenes, catalanes y tantos otros) se
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ven impelidas a una reaccion defensiva. La preservacion de la propia
identidad es un elemento indispensable de la resistencia a ser absorbi-
dos por la cultura dominante. Tiene que presentarse bajo la forma de
una reafirmacion, a veces excesiva, de la propia tradicion cultural, de
lalengua, de las costumbres y simbolos heredados. En la persistencia
de un pasado propio pretende un pueblo verse a si mismo.

En cambio, la reacciéon que tiene que ser diferente en las na-
ciones independientes antes colonizadas (en América Latina, Africa
o la India) o bien en pueblos marginales sometidos al impacto mo-
dernizador de la cultura occidental (como en varios paises de Asia y
el Pacifico). En estos dos casos, la cultura del dominador ya ha sido
incorporada en la nueva nacién, al menos parcialmente; ya ha marcado
profundamente la cultura tradicional y ha sido adoptada por rasgos
aborigenes y ha dado lugar a formas culturales “mestizas”. Es, sin
duda, el caso de los paises de América Latina y de Africa del Norte
y, en menor medida, de algunos asiaticos: Japon,

Tailandia, Filipinas. En estos casos, la busqueda

de la propia identidad abre una alternativa. Una

opcion es el retorno a una tradiciéon propia, el

repudio del cambio, el refugio en el inmovilismo,

la renovacion de los valores antiguos, el rechazo

de la “modernidad™: es la solucion de los movi-

mientos “integristas” o “tradicionalistas”. La otra

alternativa es la construccion de una represen-

tacion de sf mismo, en que pudiera integrarse lo

que una comunidad ha sido con lo que proyecta

ser. En este segundo caso, la eleccion de cambio

exige, con mayor urgencia aun, la definicién de

una identidad propia. En la primera opcién la imagen de si mismo
representa un haber fijo, heredado de los antepasados; en la segunda,
trata de descubrirse en una nueva integraciéon de lo que somos con
lo que proyectamos set.



Luis Guillermo Ibarra

ACTIVIDAD 2

1. Con ayuda de tu maestro, realiza un esquema sobre las principales
ideas del texto de Luis Villoro. Mismas que se contextualizaran y

discutiran en clase.

Evidencia 2. Esquema y conclusiones por esctito.

1.2.  Nacionalismo

L.ECTURA 2

LAS VICTIMAS DEL PATRIOTISMO

Fernando Savater

I os hombres buscamos permanentemente un sextido a nuestro estar unos
junto a otros, algo que trascienda al instinto gregario y sea mas espiritual-

FERNANDO SAVATER (SAN SEBASTIAN, 1947)
es una de las figuras centrales de la cultura
en Espafa. Filésofo, escritor, dramaturgo
y un polemista necesario para los nuevos
tiempos.

mente gratificante que la fuerza de las necesidades
materiales. La mas prioritariamente humana de
nuestras aspiraciones es la de sabernos pertenecientes
a una unidad superior, a la vez dotada y dadora de
significado. Con este fin, las comunidades han apro-
vechado cuantos recursos brindan el mito y la historia,
la razén y el sentimiento, la religion, la politica y la
profecia revolucionaria. La imprescindible presencia
de los otros es también coactiva y dolorosa, por lo
que urge establecer un lazo simbdlico que nos facilite
sobrellevarla con resignacion y hasta nos convenza
de la esencial importancia que tiene la proximidad de
seres frecuentemente intolerables. La tribu, la casta,
la raza, la nacion, el imperio, la secta, todo el variado
nomenclador de la afiliacion humana, cada cual con
su peculiar modo de exaltar propagandisticamente
las virtudes del irremediable grupo. Lo importante es
llegar a sentirse ##o con quienes, por tantos aspectos,
diferiran de nosotros, aunque en otros se nos parez-
can. Y, para unirse, lo primero que se necesita es un
otro al que oponerse, un reverso negativo de cuyo
repudio dependa nuestra afirmaciéon de identidad.
Si no hubiese existido mas que un solo grupo (raza,
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nacion, casta, tribu, etcétera) de hombres sobre la faz de la tierra, la autoafir-
macion de tal grupo serfa impensable, ininteligible, y s6lo cantarfa la de los
subgrupos (familias, individuos...) que se establecieran frente a frente. Nunca
varios lograrian ser Uno si no existiese la posibilidad de enfrentarse a otros que, a su veg,
constituyen o son constituidos desde fuera como Otro. En esta unidad supraindividual
se reunen los prestigios de la soledad con las irrenunciables ventajas de la
compafifa; es decir, para poder soportar a los otros cuya pluralidad necesita,
cada hombre tiene que suponer de alguin modo que no son realmente otros,
que todos comparten una misma individualidad, sélida y solitaria, instituida
por oposicion frente a otras de su mismo género.

Lo tunico, pues, que permite la compaiia y la solidaridad es el reconoci-
miento de lo mismo en lo mismo: los grupos humanos sélo logran tal identi-
ficacion por, la via de la exclusion y el enfrentamiento. Ser de los mios es no
confundirme ni contagiarme con quienes constituyen lo otro. Hasta aqui la
politica. El proyecto ideal de un fundamento no antagonistico para la comu-
nidad de individuos es el tema propio de la ética, sobre el que volveremos al
final de este trabajo.

Hagamos en primer lugar una breve digresion terminolégica. La palabra
“nacion” se referfa en principio a la pertenencia al mismo linaje, designaba los
nacidos de un mismo tronco. Se hablaba asi de la nacién de los tutrcos, de los
hebreos, de los gitanos, de los negros..., sin que, por supuesto, el término se
refiriese para nada a un modo de organizacion politica. Incluso podia aplicar-
se fuera del ambito de lo humano, y no faltan referencias convenientemente
antiguas a una “nacion de pescados” o “una nacién de conejos”. En ciertos
casos, podia servir para nombrar a una simple multiplicidad de individuos,
unidos accidentalmente por un destino comun, como cuando se decia que, en
determinado naufragio, pereci6 “una nacién de gente”. La localizacion territo-
rial, que parece ausente en el origen del término “nacién”, esta, sin embargo,
inmediatamente presente en el de “patria”, que designa el preciso lugar del que
alguien es nativo. Sin embargo, la evolucion que sufre “patria”, de o geografico
y afectivo a lo institucional y politico, puede facilmente comprobarse compa-
rando las definiciones que dan del término tres diccionarios prestigiosos de
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diferentes épocas. El de Cobarruvias, en 1610, dice sencillamente: “Patria: 1a
tierra donde uno ha nacido”. En 1734, el Diccionario de Autoridades establece: “Es
el Lugar, Ciudad o Pais en que se ha nacido”. Y Maria Moliner, en 1971 y de
modo mas trabajoso, afirma: “Con relacion a los naturales de una nacion, esta
nacion con todas las relaciones afectivas que implica”. De la tierra, en cuanto
figura poco mas que geografica, pasamos a planteamientos mas nitidamente
politicos, como la “ciudad” o el “pais”, y de ahi a ver a la patria identificada
con la vivencia de la nacién, entendida esta ultima obviamente como Nacion-
Estado. El concepto se va haciendo cada vez mas abstracto, mas convencional
y mas subjetivo. En cuanto al término “patriota”, su evolucion es aun mas
reveladora. Cobanuvias no lo recoge y sefiala simplemente: “Compatriota: el
que es del mismo lugar”. El Diccionario de Autoridades repite esta definicion

(13

y en “patriota “ resuelve: “Lo mismo que

compatriota, que es como se dice”. Pero,
s i nos dirigimos a la obra de Maria Moliner,
n o encontraremos semejante laconismo.
E n “patriota” podemos leer: “Se aplica al
que ama a su patria. Particularmente, al
que ha hecho algin sacrificio por ella”. Y,
mas abajo, encontraremos “patriotero” y
“pa- trioterismo”, con los rasgos de exagera-
cion y superficialidad en la exteriorizacion del

amor a la patria. De nuevo, pues, vamos
del significado puramente objetivo, que

constata un hecho -haber nacido en el
mismo lugar-, a la dimensién pasional del “amor” a la patria, e incluso se llega
hasta reclamar un determinado comportamiento penitencial que refrende tal
afecto. No cabe duda de que estos términos, al menos desde el siglo XVII a
nuestros dias, han sufrido un gradual proceso de sobrecarga politica y “calen-
tamiento” intencional.

El término “nacionalismo” es mucho mas reciente, y su origen no deja de
encerrar también una notable paradoja. En efecto, si hemos de creer a Charles
Schmidt (citado por Bertrand de Jouvenel, »id. bibliografia), el término fue
acufiado por el periodista y librero Rodolfo Zacarfas Becker, detenido en 1812
por Napoleén por actividades “pro-germanicas”. Becker se defendi6 diciendo
que la nacién germanica no se campo nia de un Estado tnico, como la francesa
o la espafiola, sino que estaba repartida entre varios: imperio francés, Rusia,
Suecia, Dinamarca, Hungria y hasta Estados Unidos de América. La lealtad a
cada uno de estos Estados, que enlaza tradicionalmente con la fides germanica,
es compatible con la preservacion del amor a la propia nacién alemana. Por
decirlo con las propias palabras de Becker: “Este apego a la nacién, que podria
llamarse nacionalismo, se concilia perfectamente con el patriotismo debido al
Estado del que se es ciudadano”. Aqui puede verse que, contra lo que algunos

- 28



DGEP PENSAMIENTO Y CULTURA II

quieren suponer, el término “nacionalismo” se inventa para designar un senti-
miento de pertenencia étnica o cultural netamente deslindado de la adscripcion
estatal, hasta tal punto que uno puede ser -segiin Becker- nacionalista germanico
y buen patriota francés o sueco. Evidentemente, el enraizamiento de la palabra
en el lenguaje politico moderno no ha conservado esta paraddjica caracteristica
(quiza pergefiada a toda prisa por el pobre Becker para librarse de la severidad
de su imperial carcelero). Hoy, ser nacionalista es tener vocacion de fundar
un Estado nacional: hasta tal punto que puede decirse que es el nacionalismo
como proyecto y empeflo quien causa la naciéon y no a la inversa. Por aportar
una definicién suficiente y contemporanea, citaré la de José Ramoén Recalde
en su imprescindible libro La construccion de las naciones: “El nacionalismo es
una practica de objetivos politicos y de contenido ideoldgico, que pretende
establecer formas de autonomia para los miembros de una colectividad que
titula nacion”. Puede complementarse con esta otra, maliciosa, de Arnold S.
Toynbee, que indignaba a Ortega: “El espiritu de la nacionalidad es la agria
fermentacion del vino de la Democracia en los viejos odres del Tribalismo™.

En cuanto empefo politico, nada hay que objetar en lineas generales al
nacionalismo, pues, como tantas otras empresas historicas, puede realizarse
efectivamente para bien o para mal, seguramente para bien y para mal. Puede
servir para emancipar a una comunidad de una tutela gravosa o de una explo-
tacion imperial, asi como puede ponerla bajo la férula
de un dictador carismatico, o reducir sus expectativas
culturales O desviar la atencion popular de las reivin-
dicaciones sociales mas urgentes. De todo se ha visto
en los nacionalismos que han cumplido finalmente su
designio en el pasado. Lo importante es, sencillamente,
subrayar que, ez 57 mismo, el nacionalismo no tiene nin-
guna especial virtud redentora, ni tampoco es en toda
ocasion signo de una lacra irracional entre las diversas
opciones politicas. Y también es preciso aclarar que de
ninguna manera hace falta compartir la vocacion politi-
ca nacionalista para reconocer el derecho de existencia
y libre expresion a ésta, lo mismo que no hace falta ser
uno mismo religioso para tenerse por firme partidario
de la mas rigurosa libertad de creencias y cultos. Como
ideologia, en cambio, el nacionalismo es ya mucho mas
discutible. En efecto, no se trata simplemente de creer
en el derecho de cada “naciéon” a su autogobierno, pues el caracter mismo
de nacién o sus limites o lo que se entienda por autogobierno son conceptos
que no pueden ser sin mas establecidos sin una serie de presuposiciones que
terminan por abarcar toda una concepcion politica explicita o implicita, toda
una doctrina acerca de lo primordial en la vida y orden de la comunidad. Di-
rfase que, en su férmula mas templada, el nacionalismo es algo asi como un
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discreto conservadurismo que dice “a mi que me dejen con mi vida, con mi
lengua, con mis costumbres y con mis propios errores o aciertos”, es decir,
no pasa de ser un rechazo de las injerencias foraneas; pero, en su expresion
mas extrema, el nacionalismo puede ser una ideologia imperialista, racista y la
mejor coartada para empresas bélicas criminales. Entre ambos extremos, se
abre un amplio surtido de variedades y matices.

Uno de los analisis mas validos e interesantes de la ideologfa nacionalista
es el de sir Isaiah Berlin. Distingue en primer lugar entre identidad nacional —con-
junto de rasgos étnicos, culturales, etcétera, compartidos por un grupo social- y
el nacionalismo propiamente dicho, que es la inflamacién o exacerbacion de la
conciencia de identidad y diferencia de tal grupo, producida en la mayoria de
las ocasiones por la hostilidad de otros colectivos y la persecucion sufrida por
la identidad nacional. La ideologia nacionalista, en su planteamiento hard (aun
sin llegar a sus extremos mas aberrantes), tiene segun Berlin cuatro creencias
principales: primera, que) todo individuo debe pertenecer a una nacion, que el
caracter de cada uno de ellos es formado por ésta y no puede ser entendido
al margen de esa unidad creadora; segunda, que los elementos que forman
una nacion tienen entre s una vinculaciéon organica, mucho mas semejante
a las formaciones de la biologfa que a las instituciones
convencionales, y que por tanto, la nacién no es una
unidad que pueda ser creada o abandonada por voluntad
humana, sino que hay en ella algo de “natural ; tercera,
que las creencias, valores, leyes, costumbres, etcétera,
no pueden ser juzgadas en abstracto, sino que cuentan
ya con un aprecio definitivo por el solo hecho de ser
nuestras; y cuarta, que para satisfacer las necesidades
nacionales, debe pasarse por encima de cualquier otra
consideracion, y que si los objetivos de mi patria son
incompatibles con los de otras naciones, debo obligarlas
a ceder, aunque sea por la fuerza. En una u otra pro-
porcién, parece en efecto que estos elementos se dan
en todo nacionalismo, aunque su uso, como ya hemos
dicho, haya podido ser en la practica muy diverso: en
nombre de la misma ideologfa se ha rechazado al invasor
y también se han acometido las empresas imperiales y coloniales.

Resumiendo, pues, la ideologia nacionalista sostiene que el rasgo mas
importante del individuo humano es su afiliacién nacional (“He visto en mi
vida” decia el ultramontano Joseph De Maistre, “a franceses, italianos, rusos,
etcétera; pero, en cuanto al hombre, declaro no haberlo encontrado en mi
vida; si existe, es sin yo saberlo”), que tal afiliacion tiene algo de natural e irre-
nunciable y que justifica, en su provecho, cualquier tipo de actuacién que en
otras circunstancias serfa abominable. En este punto pudiéramos establecer la
relacién entre los términos “nacionalismo” y “patriotismo”, siedo este tltimo

Isania BERLIN es uno de los grandes
estudiosos respecto al tema
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la version sentimental y exaltada, algo asi como pasionalmente rumbosa, de
lo que ideolégicamente el nacionalismo sustenta. Los patriotas tienen menos
doctrina y mas martirologio que los simples nacionalistas, a los que suelen
servir de fuerzas de choque. Por lo demas, se trata de un término ponderativo
o exhortativo mucho mas que descriptivo: visto desde fuera -es decir, desde la
patria de enfrente-, el patriota es un chovinista, un rebelde o un imperialista
agresivo. Y es que el nacionalista o el patriota se comporta tan farronamente
en lo colectivo como no tolerarfamos que nadie hiciera en lo privado: quienes
viven vanagloriandose de su mejor cuna, de sus mas distinguidas dotes, de
las peculiares gracias de su familia o de su superioridad en todos los 6rdenes
sobre el resto de los mortales no suelen ser personas demasiado populares ni
se las considera un modelo de buena educacion, y, sin embargo, el nacionalista
ha hecho de una muy semejante arrogancia de grupo su filosofia, que ademas
servitle para justificar empresas sanguinarias. Con razén denominaba Rabin-
dranath Tagore a la nacién “un sistema de egoismo organizado” y afiadia: “La
idea de nacion es uno de los medios soporiferos mas eficaces que ha inventado
el hombre. Bajo la influencia de sus efluvios, puede un pueblo ejecutar un
programa sistematico del egoismo mas craso, sin percatarse en lo mas mini-
mo de su depravaciéon moral; aun peor, se irrita peligrosamente cuando se le
llama la atencién sobre ello”. El fastidioso y hueco “nosotros” del nacionalista
es pura y simplemente una hinchazon retérica del mas intransigente, rapaz e
inhumano (aunque hay demasiado humano) “yo”.

ACTIVIDAD 3

De acuerdo a la lectura de Savater, realiza una linea del tiempo en tor-
no al concepto nacionalismo.

Establece las diferencias entre nacionalismo y patriotismo de acuerdo
al texto.

Evidencia 3. Linea del tiempo y comentario esctito.
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LLECTURA 3

IDENTIDAD NACIONAL!
Jean Meyer

acion, nacionalismo, nacionalidad, sentimiento, identidad nacional. Ta

multiplicidad de las palabras no significa claridad conceptual. No bas-
ta separar, como Marcel Mauss, la buena nacién del nacionalismo malo —el
distingufa la idea de nacién del nacionalismo “generador de enfermedad de
las conciencias nacionales”-; de nada sirve oponer el patriotismo positivo al
catastrofico nacionalismo, Rousseau a Herder, Renan a Strauss, la izquierda
a la derecha, la comunidad electiva a la comunidad étnica, la Declaraciéon de
los derechos del hombre y del ciudadano a la selva germanica. Lo que Stefan
Zweig en sus Recuerdos de un europeo, llamaba la “pestilencia nacionalista”
no es mas que la cara de sombra de un Jano bifrente.’

Los que condenan y rechazan sin mas el nacionalismo se exponen a no
entender nada de lo que esta pasando en el mundo. El hecho nacional, ade-
mas de ser un hecho, es también una idea, un proyecto. Parece una evidencia
cuando es un enigma. Es también sentimiento y puede ser pasion. Emocion
fuerte, definicion débil. En lugar de encontrar la razén de esta sinrazén, mu-
chas veces, oponemos la Razon y “nosotros” sus
sectarios, a la Nacion y a “ellos”, sus fanaticos. Es
mas confortable, pero eso no sirve para nada. El
costo histérico del no reconocimiento del hecho
nacional no sera menos caro manana que lo fue
ayer. Estamos, frente a la nacion, nosotros los
liberales, como frente al sexo, antes de Freud.
Hombres de las Luces, universalistas por con-
- viccion y profesion, somos, como lo dice muy
A bien Régis Debray, “los victorianos de la nacion,
ahogados por la mojigateria”.

Un poeta puede ayudarnos a elucidar el mis-
terio. “El hecho esencial, escribe Paul Valéry, que
constituye las naciones, su principio de existencia,
el lazo interno que encadena entre ellos a los in-
dividuos de un pueblo, y a las generaciones entre
ellas, no es, en las diversas naciones, de la misma
naturaleza. A veces la raza, a veces la lengua, a

¥

JEAN MEYER (1942), francés de nacimiento y
mexicano por adopcion, es uno de los grandes
estudiosos de la historia de México.

1 Fragmento del articulo “La historia como identidad nacio-
nal” publicado en la Revista 1uelta 219, México, Febrero
1995.
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veces el territorio, a veces los recuerdos, a veces los intereses, instituyen de
manera diversa la unidad nacional de una aglomeracién humana organizada.
La causa profunda de tal agrupamiento puede ser totalmente diferente de la
causa de tal otro”.

El nacionalismo trabaja sobre algo inevitable: cada persona recibe una
educacion, la de la familia, de la escuela, de un grupo; cada persona necesita ser
reconocida, pertenecer, compartir un destino comun. Natio: los que nacieron
juntos, dice la etimologfa. Pertenecer a una nacién es un lazo doble, el derecho
a tener una identidad, a recibir proteccion, y el deber de conformarse a las
costumbres, a las leyes, eventualmente de morir por la patria (“‘es una suerte
digna de envidia”, rezaba un himno republicano francés).

Al mismo tiempo todos tenemos una patria chica, una matria dice Luis
Gonzilez, y pertenecemos a la humanidad. Sin embargo, la nacién, para la
mayorfa de nosotros, pesa mas. ¢Por qué? No sé. sPor qué no la region, el
continente, un espacio cultural? ;Por qué Centroamérica esta compuesta de
varias naciones y México no? ¢Por qué ahora Catalufia y Eslovaquia y Croacia,
y ayer no? No sé. La identidad nacional se ha afirmado y se ha identificado a
su Estado propio en los dos ultimos siglos. Una serie de olas ha recorrido el
mundo: después de la primera ola republicana (Estados Unidos y Francia),
sigui6 la romantica; de las dos juntas, nacié la ola de independencias politicas
del siglo XIX y de 1919, prolongada por la ola de la descolonizacion después
de 1945, y la desintegracion del sistema comunista en Eurasia.’

Todo ocurre como si en
nuestra época la politica no
pudiese crear nada que no fuese
nacion, A partir de este hecho
fundamental, el nacionalismo
sirve de etiqueta ideologica vy,
por lo tanto, es proteiforme.
Una ideologfa nacional supone
una politica de movilizacién
de masas. Es un reto politico
universal desde la Revolucion
Francesa. Por eso la escuela,
por eso la historia se encuentran
movilizadas. Por lo pronto, sa-
bemos qué es un Estado, qué es una cultura, pero seguimos sin saber qué es
una nacion: ¢gun Estado y una cultura, varios Estados y una cultura (europea,
latinoamericana), un Estado sobre varias culturas (los Estados Unidos de
mafiana)? El nacionalismo puede ser un cimiento muy ligero o un concreto
reforzado. Ernest Gellner’ nos obliga a ser modestos en nuestras convicciones.
Seguin ¢, contrariamente a las creencias populares e incluso académicas, el na-
cionalismo no tiene unas raices demasiado profundas en la psicologia humana.

LA PARTICIPACION y el domino de las masas es clave en la
conformacion del nacionalismo.
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Tampoco posee fundamento cientifico la concepcién de las naciones
como bellas durmientes de la historia que s6lo necesitan de la aparicion de
un principe encantado para transformarse en estados. Debemos rechazar
ese mito: las naciones no constituyen una version politica de la teorfa
de las clases naturales; y los estados nacionales no han sido tampoco el
evidente destino final de los grupos étnicos o culturales. Gellner recuerda
que la gran mayoria de los grupos nacionales en potencia (en el planeta
se hablan cerca de ocho mil lenguas) han renunciado a luchar para que
sus culturas homogéneas dispongan del perimetro y la infraestructura
necesarios para alcanzar la independencia politica. Aunque se presente
como una fuerza antigua, oculta y aletargada, el nacionalismo no es sino
la consecuencia de una nueva forma de organizacion social, derivada
de la industrializaciéon y de una compleja divisién del trabajo; si bien
aprovecha la riqueza cultural y el crecimiento econémico, la innovaciéon
tecnologica, la movilidad ocupacional, la alfabetizacion generalizada y
un sistema educativo global protegido por un estado. Nadie ha explicado
mejor hasta el momento por qué el nacionalismo es hoy un principio
tan destacado de la legitimidad politica.

Asi, nuestras naciones con sus estados persisten en la empresa
fundamental que persigue la sociedad de los hombres: agrupamiento
de los hombres que dependen de una misma res publica, adquieren
una identidad colectiva, inscriben en un mismo espacio natural sus
posiciones respectivas, en un mismo espacio cultural sus instituciones,
y se determinan como comunidad frente a pueblos extranjeros, buscan
los medios de su seguridad y de su desarrollo. Esa empresa se repite, es
eterna, pero opera en condiciones variables; para cada sociedad, en cada
época, hay un contorno singular, una situacion heredada, un patrimonio
que delimitan posibilidades e imposibilidades. Esa es la realidad, esa es
la historia.
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ACTIVIDAD 4

Scola

Evidencia 4. Conclusiones por escrito

Explica qué es para Jean Meyer la identidad nacional.
Debate en tu grupo sobre lo favorable y desfavorable de los nacionalismos.
Ver la pelicula E/ nifio con la pijama de rayas de Mark Herman o Una jornada particular de Ettore

LLECcTURA 4

ALTA TRAICION

José Emilio Pacheco

No amo mi patria.

Su fulgor abstracto

es inasible.

Pero (aunque suene mal)
daria la vida

por diez lugares suyos,
cierta gente,

puertos, bosques de pinos,
Sfortalezas,

una cindad deshecha,
gris, monstruosa,

varias fignras de su bistoria,
montanas

-) tres o cuatro rios.

Jost: Emirio PacHeEco (1939) es cuentista,
novelista, periodista, cronista, y sobre todo
uno de los grandes poetas vivos de la lengua
espafiola

ACTIVIDAD 5

1.

Evidencia 5. Escrito

Después de la lectura del texto y de realizar un comentario sobre €l, elabora un poema o un
escrito en donde menciones que rescatarias de tu ciudad o de tu pafs.
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1.3. Pluralismo cultural y multiculturalismo

LLECTURA 5

MULTICULTURALISMO:
NI UNIVERSALISMO, NI RELATIVISMO

y es ademas uno de los estudiosos mas
puntuales del multiculturalismo.

Leon Olivé

Los debates recientes en torno a las reivindica-
ciones de movimientos sociales tan diversos
como los de los grupos étnicos tradicionales, los
movimientos nacionalistas, los de feministas y los
de homosexuales, por mencionar sélo algunos, han
girado sobre problemas tales como la identidad per-
sonal y la colectiva;? 1a autenticidad y la autonomia
-tanto de los individuos como de las culturas-3; el
multiculturalismo®; el derecho a la diferencia, y el
problema ético de las minotfas étnicas.> Todos
estos problemas, cuya vigencia esta fuera de duda,
han vuelto a poner sobre la mesa de la discusion el
dilema de quiénes deberian tener prioridad moral:
los individuos o las comunidades.

L

LEON OLIVE es -en la actualidad Varios de los autores que han abordado la
Maestro e investigador de la UNAM problematica del multiculturalismo, lo han hecho

inclinandose por uno u otro cuerno del dilema.
Fernando Salmerén,® Ernesto Garzén Valdés” y

Joseph Raz8, por ejemplo, se han inclinado por la defensa de la posicion que

[SS RN S}

Cf. Leon Olivé y Fernando Salmerén, eds., La identidad personal y la colectiva.

Cf. Luis Villoro, “Autenticidad en la cultura”, en E/ concepto de ideologia y otros ensayos, pp. 171-
196; “Aproximaciones a una ética de la cultura”, en L. Olivé, ed., Etica y diversidad cultural, pp.
131-154; “:Crisis del Estado-nacién mexicano?”, en Dialéctica, ndm. 27, pp. 14. 23; Chatles
Taylor, The Ethics of Authenticity.

Cf. Amy Gutmann, ed., Multiculturalism, Examining the politics of recognition; Ch. Taylor, “The
politics of recognition”, en A. Gutmann, gp. ¢i.; F. Salmeron, “Ftica y diversidad cultural”,
en Cuestiones de ética, Osvaldo Guariglia, ed., Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia.

Ernesto Garzon Valdés, “Es éticamente justificable el paternalismo juridico?”, en Derecho,
ética y politica, pp. 361-378; “El problema ético de las minotfas étnicas”, en L. Olivé, ed., FEtica
y diversidad cultural, pp. 31-57.

Cf. E Salmerén, “Etica y diversidad cultural”, en op. Cit.

Cf. E. Garzon Valdés, “sEs éticamente justificable el paternalismo juridico?”, en gp. cit.; “La
antinomia entre las culturas”, en E. Garzon Valdés y E Salmeron, eds., Epistemologia y cultura,
en torno a la obra de Luis Villoro, pp. 219-242.

Joseph Raz, “Multiculturalism: a liberal perspective”, en Ethics in the public Domain. pp. 155-
176.
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mantiene la priotidad moral de los individuos. Autores como Luis Villoro?
y Chatles Taylor!? han alegado que en ciertas circunstancias debe haber una
prioridad moral de las comunidades.

En este trabajo analizaré las principales tesis de cada una de estas posicio-
nes en torno al problema del multiculturalismo. Identificaré basicamente dos
posiciones: una que podriamos lamar zulticulturalisno liberal individualista, y otra
que podemos llamar comunitarista. En mi opinién, los dos tipos de multicul-
turalismo son insatisfactorios por limitaciones internas. Pero, como veremos,
con mayor razon es preciso superarlos si se piensa su aplicacion a los paises
latinoamericanos. Por eso, defenderé un tercer tipo de multiculturalismo, que
puede llamarse pluralista. Este tipo de multiculturalismo difiere de los otros
dos en cuanto a su concepcion de la diversidad cultural, y como alegaré, no
tiene que escoger ninguno de los dos cuernos del dilema antes mencionado.

Aclararemos en primer lugar que el término “multiculturalismo” se
entendera aqui tanto en el sentido de un término factual que se refiere a una
realidad social, en donde coexisten culturas diversas, como es el caso de México,
pero también como un término normativo que se

refiere a una politica explicita, que podria aceptar y entre |es murs

o T e Lsrerd et

llevar adelante un Estado nacional, asi como diver-
sos integrantes de la nacién, o que incluso podrian
asumir organismos internacionales, respecto a las
diversas culturas que integran un pafs o una region.
Esperamos que el contexto deje claro en qué sentido
se usa el término, en cada caso.

Respecto a su acepcion como término factual,
Joseph Raz!! ha distinguido entre dos tipos de paises
multiculturales. En un caso, las comunidades cuen-
tan con territorio propio y viven en zonas geografi-
cas claramente separadas, como los quebequenses en
Canada, o los escoceses en Gran Bretana. En otros Entre los mars, pelicula que analiza la
casos, como en los Estados Unidos, comunidades problemética multicultural en una escuela
como las de los chicanos, hispanos y negros, com- de Francia.
parten espacios publicos y servicios con el resto de la
sociedad, y no hay el elemento de separacion geografica.

Considero que a estos dos tipos de sociedades multiculturales es necesa-
rio agregar un tercero, precisamente el que corresponde a los paises latinoa-
mericanos. En efecto, en ellos la mayoria de las comunidades indigenas no
viven en un territorio propio, sino que mas bien conviven en amplias zonas
con otros grupos, por lo general otros grupos indigenas y de mestizos. Pero
aunque no tengan un territorio propio, en muchos casos se encuentran zonas

9 Cf. L. Villoro, “;Crisis del Estado-naciéon mexicano?”; en op. ct.
10 Cf. Ch. Taylot, The Ethics of Authenticity; ““The politics of recognition”, en gp. cit.
11 J. Raz, “Multiculturalism: a liberal perspective”, en op. ¢it., p. 59.
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mas o menos bien delimitadas en donde predominan los grupos indigenas, los
cuales recurren a servicios y espacios publicos propios, mezclandose poco, o
por lo menos distinguiéndose claramente de otros grupos sociales. En otros
casos, aunque no tengan espacios publicos propios, tampoco los comparten
realmente con otros grupos que se identifican con las partes modernas de la
sociedad. Asi, realmente no se trata de casos como los quebequenses, porque
no tienen territorio propio, pero tampoco
interactuan intensamente con el resto de
las comunidades del pafs, como los grupos

mencionados de los Estados Unidos.
Ahora bien, en su adopciéon normati-
va, como una politica, el multiculturalismo
requiere de una fundamentacién en con-
cepciones acerca de lo que son las culturas,
acerca de la diversidad cultural y acerca de
las interacciones transculturales. A su vez
esas concepciones deben tener una base en
teorfas acerca del conocimiento y acerca de

la moral.
Stand and deliver, pelicula que analiza Los tres tipos de multiculturalismo
la problemitica multicultural. mencionados arriba -el liberal, el comunita-

rista y el pluralista- difieren entre si precisa-
mente en estas concepciones y teorias subyacentes. Esto es lo que discutiré en lo
que sigue. De esas concepciones y teorfas subyacentes provienen las ventajas y
desventajas de cada posicion. Pero es importante subrayar que en los tres casos
se trata de los modelos, o tipos ideales, cuya virtud pretende ser la de poderse
aplicar a situaciones concretas en el mundo social real. Ni liberalismo indivi-
dualista ni comunitarismo deberfan entenderse -ni juzgarse- como teorias que
pretenden describir como es realmente el mundo sino, repito, como modelos
que, en su caso, permitan sustentar politicas, asi como orientar la accién tanto
de los individuos como de los grupos y del propio Estado. Precisamente, en
funcion de sus supuestos basicos, y de sus consecuencias, como veremos, es que
resultan aceptables o no las politicas que sustentan cada uno de esos modelos,
o resulta conveniente o inconveniente aplicarlos a la realidad social. En este
trabajo quiero mantener siempre en mente la pregunta de si las concepciones
del multiculturalismo bajo examen resultan convenientes para nuestros paises
latinoamericanos, y para México en particular, en funcién de las politicas que
sustentan y de las consecuencias que se derivan de ellas.

En buena medida su adecuacion o inadecuacion resultara de dos factores:
por un lado, de las concepciones acerca de la cultura, y de las teorfas del cono-
cimiento y teorfas éticas que las sustenten; y por el otro, de la situacioén social
real a la que se pretendan aplicar. Lo que subrayaré, pues, es que las versiones
del multiculturalismo -tanto las individualistas como las comunitaristas- son
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inapropiadas para el contexto de los paises latinoamericanos, ciertamente
para México, entre otras razones porque la realidad multicultural que se vive
en este pafs es del tercer tipo indicado antes; y para ese tipo de sociedades
multiculturales lo que se requiere es un multiculturalismo pluralista, el cual se
opone por igual y supera tanto al universalismo como al relativismo. Como he
dicho ya, alegaré que el multiculturalismo pluralista permite la superacion del
dilema de tener que elegir entre otorgar prioridad moral a los individuos o a las
comunidades. Mas bien, admite al mismo nivel, tanto los derechos colectivos
de los grupos como los derechos individuales.

Como veremos, las limitaciones del liberalismo en una version como la
de Raz, y del comunitarismo -por lo menos en la version de Taylor-, provie-
nen entre otras razones-e, de sus especificas visiones universalistas, las cuales
tienen consecuencias indeseables. En el caso del liberalismo de Raz porque
conduce a la justificacién de politicas intervencionistas de una cultura sobre
otras, en aras de la defensa de las libertades individuales y de lo que ¢l llama
“verdaderos valores”; y en el caso del comunitarismo de Taylor, por cierta
pretension empirica que puede desembocar en la posibilidad de tener que
reconocer que algunas culturas, después de todo, son inferiores a otras y no
merecen el mismo respeto.

E1 MULTICULTURALISMO LIBERAL INDIVI-
DUALISTA

Comencemos por examinar las tesis y los su-
puestos del modelo liberal individualista. Para
ello, un buen punto de partida es el articulo de
Fernando Salmerén sobre “Etica y diversidad
cultural”, en el volumen sobre Cuestiones de ética
de la Enciclopedia lberoamericana de Filosofia.’? En
ese trabajo, Salmerén no deja lugar a dudas de
que -en su opinién- la argumentacion a favor
del derecho a la diferencia debe basatse, “en
ultimo término, sobre la nocién de persona
como agente moral”’, con lo cual asienta el
punto de partida individualista.

En ese articulo, reconstruyendo y criticando un argumento de Charles
Taylor!3 a favor del “derecho a la diferencia”, Salmerén aprueba el recurso al
concepto de dignidad, que de acuerdo con ¢l “alcanza su madurez filosofica
en Kant”, en cuya época “se puede concebir un agente moral capaz de dirigir

12 Cf. F. Salmerén, “Ftica y diversidad cultural”, en gp. cit.
13 Cf. Ch. Taylor, “The politics of recognition”, en gp. ¢it.
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su propia vida por principios”. Salmeron expresa claramente su simpatia tanto
port el supuesto universalista de la ley moral kantiana como por su supuesto
acerca de la dignidad humana. Pero comparte la preocupacion de Muguer-
zal* acerca de cémo conciliar la exigencia de universalidad, con la exigencia
de autonomia, pues a pesar de Kant -dice Muguerza-, no parecen facilmente
conciliables, al menos sino se quiere aceptar la formidable concepcion kantiana
de la Racionalidad universal.

En efecto, Muguerza discute expresamente el principio de universalizacion
y la exigencia de autonomia, como ingredientes fundamentales de la ley moral
para Kant. El principio de universalizacion establece que “ninguna maxima
de conducta podria ser elevada a la condicion de ley moral si no admite ser
universalizada, Je suerte que no valga solamente para el sujeto que la propugna,
sino para cualesquiera otros sujetos que se hallen en analoga situacion”.!> La
exigencia de autonomia establece lo siguiente: “No hacer ninguna accién por
otra maxima .que ésta, a saber, que pueda ser tal maxima una ley universal
y, por tanto, que la voluntad, por su maxima, pueda considerarse a si misma
al mismo tiempo como universalmente legisladora”. Esta formulacién del
principio de universalizacion, dice Muguerza, “al hacer radicar la legislacion
universal en la autébnoma voluntad, bien podria recibir la denominacién de
imperativo o principio de antodeterminacion™.’%

Muguerza sugiere enseguida que a pesar de que Kant consideraba como
equivalentes estos principios, “no es seguro que aquellos dos principios sean
facilmente conciliables”.!” En otras palabras, como lo expresa, claramente,
adelante el propio Muguerza, la dificultad de la conciliacion se encuentra entre
“la aspiracion a la universalidad de la ley moral y la exigencia de autonomia de
los sujetos morales; esto es, la pretension de que la legislacion moral alcance a
todos esos sujetos y la pretension de que, al mismo tiempo, cada uno de esos
sujetos sea un legislador. :Como podria lograrse tal conciliacion?”’18

Respecto ala manera kantiana de lograr la conciliacion entre la aspiracion
de universalidad de la ley moral y la exigencia de autonomia de los sujetos
morales, Muguerza sefiala con toda claridad el gran supuesto universalista de
Kant en relacién con la Racionalidad:

Kant creia poder lograria [la conciliacion entre los principios divergentes] apelando -con
apelacion que sabemos rinde culto a un tipico de la llustracion- a aquella especie de va-
riedad del Hombre con maydiscula que fue el llamado “sujeto trascendental”, un sujeto
hipotético que, en cuanto encarnacion de la Razdn, vendria a expresar de modo no poco

14 Javier Muguerza, “Kant y el suefio de la razén”, en Dulce Matia Granja, ed., Kant: de la, Critica
a la filosofia de la religion, pp. 125-159.

15 1Ibid., pp. 142-143.

16 Ibid., p. 142.

17 Idem.

18 1Ibid., pp. 144-145.
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tantoldgico la kantiana identificacion de voluntad (racional) y racionalidad (practica) de
los sujetos reales u hombres con minuscula, autbnomamente coincidentes en
la propuesta y aceptacion de una legislacion que por definicion se extenderia
universalmente a todos los seres humanos; esto es a todos los seres dotados
de razén y voluntad”.”

Pero de esta solucion Muguerza dice lo siguiente: “peca de artificiosa
y se halla lejos -cualquier cosa que sea lo que suceda con aquel sujeto hi-
potético- de garantizar que el enfrentamiento entre una serie de voluntades
autonomas se salde con un “consenso racional” de la totalidad de los sujetos
reales implicados”.?0

Finalmente, Muguerza también desecha, por no resolver realmente el
problema, el intento contemporaneo de la ética discursiva de reformular el
principio de universalizacion en términos dialogicos: “En lugar de considerar
como valida para todos los demas cualquier maxima que quieras ver convertida
en ley universal, somete tu maxima a la consideracion de todos los demas con
el fin de hacer valer discursivamente su pretension de validez”.?! Tendrfamos
que sustituir el “yo” trascendental por un “nosotros” igualmente trascendental,
para asegurar el consenso universal. Por eso, aunque muy interesante, la solu-
ciéon habermasiana no esta exenta de dificultades parecidas a las que enfrento
el propio Kant, concluye Muguerza.

Como solucién, Muguerza propone dar entrada a otra formulacion del
imperativo categorico “que no se identifica con el principio de universalizacion,
como tampoco lo hace con el principio de autodeterminacién”.?? Se trata de la
formula que dice: “Obra de tal modo que tomes a la humanidad, tanto en tu
persona como en la de cualquier otro, siempre como un fin al mismo tiempo
y nunca meramente como un medio”.

Salmerén parece aceptar esta propuesta de Muguerza para evitar los
conflictos entre universalidad y autonomia, dando
prioridad a la formulacién del imperativo catego-
rico, en la forma del mandato mencionado. Por
esta via, piensa Salmeron, “el mandato hace de la
dignidad un fin contra el que no se puede actuar
en ninguin caso. Una capacidad de negacion que
sefiala un limite a la comunidad...”

Para Muguerza, este movimiento permite
reconocer que si bien la ética kantiana es formal,
no por ello es formalista, pues el principio men-
cionado bien puede interpretarse como material.

19 Ibid., p. 145.

20 Idem.

21 Ibid., pp. 145-146.
22 Ibid., p. 146.
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Se trata de una ética formal, dice Muguerza, porque los contenidos de lo que
quiere decir “tomar al hombre como un fin y no tan s6lo como un medio”.
es algo que varfa socio histoéricamente; significa una cosa en el siglo XIII, otra
en el XVIII, y otra distinta en el XX. Pero no es una
¢tica formalista -continia Muguerza- porque

[...] no se desinteresa de los contenidos materiales de la
moral y, por lo pronto, de ese contenido fundamental
de toda ética que es la dignidad humana. Y lo que Kant
hubiera dicho, frente a cualquier intento de reformular
discursivamente esta nueva version de su imperativo

categorico, es que la “dignidad humana” no necesita ser
sometida a votacion ni consensuada de ninguna otra ma-
nera, pudiendo ser reivindicada por quienquiera que en su conciencia crea
que se ha atentado contra ella.?3

Me parece que hasta aqui Salmerdén -apoyandose en varios autores, en-
tre ellos Muguerza- dibuja con nitidez algunos de los supuestos basicos del
multiculturalismo liberal. Pero creo que Salmerén nos deja en suspenso —por
lo menos en el trabajo que comento, igual que Muguerza en el trabajo citado-
respecto a la relacion entre los conceptos de dignidad humana y de autonomia
y, por consiguiente, sobre la nocién de racionalidad practica que esta dispuesto
a aceptar. Que estos conceptos estan intimamente trabados no queda duda.
El mismo Salmerén dice en ese trabajo que “la nocién de dignidad alcanza
en Kant un nivel decisivo para la historia de la ética, en cuanto condicién de
racionalidad y autonomia del agente moral”.

Si se sigue aceptando la idea kantiana de autonomia, eso obliga a la-
admision de la distintiva concepcion kantiana de Racionalidad, como una
Racionalidad universal. Esto lo ha expresado muy claramente, por ejemplo,
Richard Lindley, en un texto sobre el concepto de autonomia. Este autor ha
recordado claramente que desde la perspectiva kantiana “ser completamente
auténomo equivale a ser un agente completamente racional. Ser un agente
completamente racional significa estar motivado por principios puramente
racionales, los cuales no estan contaminados por ningun interés o inclinacién
particulares. Esta pureza requiere que uno actie sélo sobre la base de principios
que uno esta dispuesto a universalizar en un sentido fuerte”.?*

Pero si lo que se pretende es no comprometerse con la idea kantiana de
autonomia -aparte de tener que precisar cual serfa el concepto sustituto-cabria
preguntarse si, desde la solucién que propone. Muguerza, y acepta Salmerén,

23 Ibid,, p. 147.
24 Richard Lindley, Autonomy. O. 20.
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realmente nos hemos librado de los formidables supuestos kantianos acerca
de la racionalidad.

La duda surge, por lo menos al leer el trabajo mencionado de Muguerza,
porque ahi él también se detiene en este punto, y lo deja a uno -como lo ha
hecho Salmerén- en suspenso respecto a la pregunta que me parece inminente
plantear: ¢cual es el alcance de la reivindicacion de la dignidad humana que
puede hacer cualquiera que considere que se ha atentado contra ella?

Si se quiere justificar la pretensién -como veremos adelante que hace Raz
de que es correcto intervenir en cualquier otra comunidad para proteger la
dignidad de cada persona, cualquiera que sea la comunidad en la que vive, y
cualquiera que sea el punto de vista desde donde se juzga que su dignidad es
respetada o violada, el alcance de la reivindicacion tiene que ser universal, es
decir, valida para toda cultura y en todo
momento historico.

Cuando Salmerén sostiene que la

dignidad debe preservarse como “un
fin contra el que no se puede actuar en
ningun caso. Una capacidad que senala
un limite ala comunidad”, creo que nos
debe la aclaracion de si ese limite tiene
validez sélo para los miembros de esa
comunidad, o si el limite del cual se ha-
bla debe ser reconocido desde cualquier
otro punto de vista, siempre y cuando
sea un punto de vista racional, es decir,
que se trata de una pretension universal.
Sospecho que la linea de argumentacion de Salmerén es en el sentido de que
“el limite para la comunidad” -aunque sea s6lo negativo-, es un limite que
debe ser reconocido desde cualquier otro punto de vista, es decir, que para
Salmerén -como sospecho que lo es para Muguerza- es legitimo reclamar ese
limite como valido para cualquier sujeto racional, o sea que tiene un alcance
universal.

Mais auin, el suspenso en que nos han dejado tanto Salmerén como Mu-
guerza incluye una falta de aclaracién de cuales serfan los estandares de inteligi-
bilidad, llamémosles estandares de racionalidad, bajo los cuales la reivindicacién
que alguien haga de la dignidad humana deberia ser primero comprendida, y
segundo -en su caso- aceptada, por otros sujetos racionales. Hay una de dos:
o bien se pretende que esa reivindicacién debetfa ser comprendida y aceptada
por cualquier otra persona que se comporte racionalmente, o bien se reconoce
que el alcance de la reivindicacién no puede ser universal.

Si se opta por lo primero, creo que no se avanza en €xceso respecto a
las dificultades sefialadas para Kant y para Habermas. Si se reconoce que el

——



Luis Guillermo Ibarra

alcance de la reivindicacién no puede ser universal, nos faltarfa entonces una
elucidacion de la nocién de racionalidad que esta presupuesta.

Asi, pues, aunque se pretende que el contenido material del concepto de
dignidad estd en efecto socio histéricamente condicionado, y el concepto en lo
general se plantea s6lo en sentido negativo, como limite, en la formulacion de
Salmeréon y Muguerza subsiste una concepcion de acuerdo con la cual, o bien
la reivindicacién de ese limite debe ser reconocida y aceptada por todo sujeto
racional, es decir, se pretende que tenga aplicabilidad universal, y entonces se
enfrentan los problemas que el propio Muguerza ha planteado a las posiciones
universalistas, o bien se esta suponiendo una idea de racionalidad diferente
a la universalista de corte kantiano, cuya explicacion todavia esta por venir.

Algunos autores que han defendido el multiculturalismo liberal indivi-
dualista han sido explicitos en cuanto a sus compromisos universalistas. Tal
es el caso por ejemplo de la version propuesta por Garzén Valdés. Al discutir
el problema ético de las minorias étnicas, €l ha sido explicito sobre esto: “La
adopcion de una perspectiva ética presupone la aceptacion de principios y reglas
de validez universal y el rechazo de una concepcion de la moralidad entendida
como Ssittlichkeit’, en el sentido hegeliano de la palabra, concepcion que ha sido
reactualizada recientemente, tanto por los partidarios del relativismo cultural
como los del llamado “comunitarismo”.?>

También es éste el caso de la propuesta que defiende Joseph Raz, la cual
claramente tiene consecuencias que me parecen indeseables. Pero es preciso
aclarar que en e! articulo antes citado de Salmeron, él ha sido suficientemente
cuidadoso como para no comprometerse con estas consecuencias. Sin em-
bargo, la pregunta es si estas consecuencias no se siguen légicamente de los
supuestos que Salmerén comparte por ejemplo con Raz y con Garzoén Valdés.

Raz ha sostenido que: “El liberalismo sostiene e! valor de que la gen-
te se haga cargo de su vida, cuidando su curso por medio de sus sucesivas
decisiones”.?¢ La perspectiva universalista de! multiculturalismo liberal se
refuerza por la mera forma en la que fundamenta sus pretensiones multicultu-
rales. Por un lado, Raz hace explicito su compromiso racionalista a la manera
kantiana: “La libertad, dijeron Spinoza, Kant, y otros, significa comportarse
de acuerdo con las leyes racionales”.?’

Anteponiendo el individuo a todo, sin embargo, esta posicion respeta las
comunidades, precisamente porque son indispensables para los individuos. Las
diversas culturas deben respetarse, dice esta posicion, porque ellas ofrecen el
conglomerado de practicas que a su vez constituyen el rango de opciones de
vida para los individuos.?8

25  Cf E.Garz6n Valdés, “¢Es éticamente justificable el paternalismo jutidico?”, en gp. cit.; véase
también|. Raz, “Multiculturalism: a liberal perspective”, en gp. ¢it., pp. 167-168.

26 . Raz, “Multiculturalism: a liberal perspective” en op. Cit., p. 160.

27 Ibid., p. 161.

28 Ibid., p. 162.
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Pero dados sus supuestos universalistas, el liberalismo —continiia Raz- “re-
conoce y respeta otras culturas porque y en la medida en que sirvan a valores
verdaderos”.?? Asi, el multiculturalismo liberal defiende el respeto para una
diversidad de culturas, pero “se opone a evaluarlas en sus propios términos”.3
Y esto es asi porque el liberalismo impone “la proteccion liberal de la libertad
individual sobre otras culturas [tal vez no liberales)”. Para el liberalismo esto es
lo que impone los limites del respeto a otras culturas, asi como la justificacién
para actuar en contra de los miembros de otras culturas, y asi se justificarian
las acciones tendientes “a proteger a los miembros de esas culturas contra la
opresion de su propio grupo”. 3!

En conclusién, el multiculturalismo liberal individualista que hemos
encontrado mejor fundamentado, lo esta sobre una concepcién universalista
de la racionalidad, la cual, por si misma, presenta dificultades como las que
abundantemente se han sefialado en relacion con las ideas de Kant o de la ética
discursiva contemporanea. Pero peor atn, esa concepcion tiene la consecuencia,
defendida explicitamente por Raz, de justificar el intervencionismo desde una
cultura a otra, en aras de la defensa de “verdaderos valores”, consecuencia que
me parece indeseable. Es cierto que Salmerén y
Muguerza parecen apuntar a una salida distinta,
pero todavia nos deben una mejor formulacion
de la misma, particularmente respecto a la nocion
de racionalidad practica que su solucion llevaria
consigo.

EL MULTICULTURALISMO COMUNITARISTA

Me parece que por si sola la consecuencia inter-
vencionista que se desprende de la concepcion
liberal de Raz arrojarfa duda sobre el proyecto
liberal, y vuelve razonable la consideracion de
otras concepciones. Veamos ahora el meollo de la concepcion multicultural
comunitarista.

En esta linea, autores como Taylor, Villoro o Sandel, han alegado a favor
de los derechos de las comunidades, y han dado poderosas razones para con-
siderar que las colectividades tienen derechos, por ejemplo para preservarse,
reproducitse y prosperar material y culturalmente.??

29  Ibid., p. 168.

30 Ibid., p. 167.

31 Ibid., p. 168.

32 Cf Ch. Taylot, The Ethics of Authenticity; “The politics of recognition”, en gp. ¢it.; L. Villoro,
“Sobre la identidad de los pueblos”, en L. Olivé y E. Salmeron, La identidad personal y la colectiva,
pp- 85-100; “;Crisis del Estado-nacion mexicano?”, en gp. cit.
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Es cierto que los liberales que defienden el multiculturalismo lo han hecho
sefialando el papel central de las comunidades, como condicién de posibilidad
de las elecciones de los individuos. Asf, liberales y comunitaristas coinciden
en aceptar el papel fundamental de las comunidades en la constitucién de la
identidad personal,® o bien su papel ineludible para la posibilidad y el ejet-
cicio de hecho de la autenticidad de las personas. Pero la argumentacién de
los comunitaristas difiere de la de los liberales, pues aquéllos no consideran
que la razén por la cual es preciso defender los derechos colectivos provenga
unicamente del papel que tienen las comunidades para garantizar la posibilidad
de elecciones de los individuos, sino que, por el contrario, sostienen la exis-
tencia y legitimidad de los derechos colectivos, de una manera que pareceria
no admitir que éstos se subordinen a los derechos individuales.

Asi, por ejemplo, Villoro ha alegado que “en las sociedades reales existen
valores del mismo rango, incluso superiores” -respecto a los valores individuales
como la libertad individual y la igualdad ante la ley-, yesos valores “que pueden
set superiores”, “ya no son individuales sino comunitarios”.3* O bien, Taylor
-al criticar las concepciones liberales- sostiene que:

Hay una forma de respeto igualitario, que se guarda como reliquia en un
liberalismo de los derechos, que es hostil a la diferencia, porque a) insiste
en una aplicacién uniforme de las reglas que definen esos derechos, sin ex-
cepcidn, y b) es desconfiado de los fines colectivos. [...] Le llamo hostil a la
diferencia porque no tiene capacidad para aceptar lo que realmente aspiran
los miembros de diferentes culturas, que es la sobrevivencia. Esto es (b) una
meta colectiva, que (a) de manera casi inevitable requerira ciertas variaciones
en el tipo de leyes que consideremos permisibles de un contexto cultural al
otro...3>

Taylor prefiere los modelos “que estan dispuestos a sopesar la impot-
tancia de ciertas formas de tratamiento uniforme frente a la importancia de la
sobrevivencia cultural, y optar a veces a favor de la tltima. A final de cuentas,
entonces, no son modelos precedimentalistas del liberalismo, sino que se basan
ampliamente en juicios acerca de los que hace la vida buena -juicios en los que
la integridad de las culturas tiene un papel importante”.3¢

Desde este punto de vista, entonces, se supone una prioridad ética de la
comunidad sobre el individuo. Por medio de esta idea se fundamentan muchos
intentos de preservar la identidad cultural mediante medidas concretas.

Tal es el caso analizado por Taylor, por ejemplo, de algunas de las reso-

33 L. Olivé, “La identidad colectiva”, en L. Olivé y F Salmerén, eds., La identidad personal y la
colectiva, pp. 65-84.

34 L. Villoro, “:Cirisis del Estado-nacién mexicano?”, en op. cit., pp. 22-23.

35 Ch. Taylor, “The politics of recognition”, en gp. cit., pp. 60-61.

36 Ibid., p. 61.
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luciones adoptadas por el Congreso de Quebec, que prohiben (en términos
generales) a las familias francoparlantes y a los inmigrantes enviar a sus hijos
a escuelas angloparlantes, siendo la justificacion la necesidad de preservar la
lengua francesa para futuras generaciones, como un derecho de la comunidad,
a pesar de que esta norma limitarfa la libertad de las personas para elegir el
tipo de escuela que quieren para sus hijos y la lengua en la que desean que
realicen sus estudios.’”

Pero mientras defiende este tipo de modelos, Taylor va mas lejos y plantea
el problema de que la limitaciéon mas seria del liberalismo es que, contra su
propia autoimagen, segun la cual ofrece un campo neutral en el cual la gente
de culturas diferentes puede encontrarse y coexistir,” el liberalismo realmente
“no es un campo neutral de encuentro para todas las culturas, sino que es la
expresion politica de sélo un cierto tipo de culturas, y es incompatible con
otros tipos de culturas”.?8

Taylor sostiene que las distinciones que los liberales quieren hacer, diga-
mos entre lo publico y lo privado, o entre lo politico y lo religioso, para luego
relegar las diferencias a una esfera que no tiene que ver con lo politico,?” s6lo
consigue mostrar que el liberalismo no puede, y no deberia, “pretender com-
pleta neutralidad cultural”. 4 Esto se ha puesto en evidencia, continta Taylor,
en la controversia en torno a los VVersos satanicos de Rushdie. “Para el Islam
fundamentalista no es posible separar lo politico de lo religioso, de la manera
en la que hemos llegado a esperar en la sociedad liberal occidental”. Asi que,
concluye Taylor, “el liberalismo también es un credo militante”.#!

Taylor subraya, por otra parte, co-
rrectamente, que aparte del problema del
reconocimiento de los derechos colectivos,
fundamental para cuestiones de politicas
sociales -donde los derechos colectivos
entonces deberian predominar sobre los
derechos individuales-, también esta el
problema de la exigencia de reconoci-
miento. La cuestiéon es la de reconocer
“el igual valor de las diversas culturas; que
no solo se les deje sobrevivir, sino que se
reconozca su valor”#

SALMAN RUSDIE, el controvertido escritor inglés de
Versus satanicos condenado por el Islam

37 1Ibid., pp. 54 y ss.
38 Idem.

39 Idem.

40 Idem.

41 Idem.

42 Ibid., p. 64.
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ACTIVIDAD 6

1. Realizar un mapa conceptual sobre el texto de Leén Olive.

2. Establecer las diferencias entre pluralismo cultural y multiculturalismo.

3. Ver la pelicula Entre les mures de Laurent Cantet o Stan and deliver de ramén Menéndez y analiza
la problematica del multiculturalismo.

Evidencia 6

*  Mapa conceptual, Esquema comparativo, Comentario de pelicula.

1.4. Regiones culturales

LLECTURA 6

TERRITORIO Y CULTURA

Gilberto Jiménez

¢ Adids al territorio?

Las teorias de la modernizacion inspiradas en el estructural-funcionalismo han
difundido la tesis de que la territorialidad ha dejado de ser relevante parala vida
social y cultural de nuestro tiempo. Se dice que la cultura de masas, la revolucion
de los medios de comunicaciéon y de transporte, la movilidad territorial y las
migraciones internacionales han terminado por cancelar el apego al terrufio,
el localismo y el sentimiento regional.” Incluso el sentimiento nacional, que
implica la lealtad al “suelo patrio”, se estarfa volviendo obsoleto en un mundo
caracterizado por el universalismo y la globalizacién. En suma: el localismo se
opondtia al cosmopolitismo urbano como lo tradicional se opone a lo moderno
y -para usar el lenguaje de los pattern-variables de Parsons (1968: 368)- como el
particularismo difuso se opone al universalismo especificante y diferenciador.

La antropologfa llamada “posmoderna” (C. Geertz, J. Clifford, 1991), bajo
algunos aspectos fuertemente emparentada con las teorias de la modernizacion,
ha intro-ducido un dis-curso para-lelo sobre la relacion entre cultura y territorio.
La cultura “posmoderna’ serfa, casi por definicion, una cultura “desterrito-
rializada” y “desespacializada”, debido a los fenémenos de globalizacion, al
crecimiento exponencial de la migracion internacional y a la “deslocalizacion”
de las redes modernas de comunicacion.f Segun Akhil Gupta y James Fergu-
son (1992: 6-23), esta disociacion radical entre cultura y espacio habria dado
origen a culturas némadas o de diaspora que ya no permiten distinguir entre
“aqui” y “alla”; entre “nosotros” y “ustedes”. Mas aun, la cultura de masas,
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cuya produccioén y distribucion estan controladas por organizaciones. “deslo-
calizadas” (p/ ace/ ess organizations), habtia generado en el polo de la recepcion
una especie de “esfera publica transnacional” que habria tornado obsoleta la
idea de una comunidad local con fronteras claras.

La literatura --generalmente ensayistica- que propugna estas ideas exhibe
algunas caracteristicas que vale la pena sefialar: tiene invariablemente por te-
16n de fondo una vision lineal de la modernizacion en términos del continuum
tradicién / modernidad, o también, tradici6n / modernidad / pos moderni-
dad; no elabora .los conceptos de territorio y cultura,
limitandose a emplear ambos términos de modo vago
y confuso, como lo hace el lenguaje del sentido comun;
por ultimo, carece de respaldo empirico sistematico y
argumenta por via de ejemplos presentados con una
retorica sugestiva.

En lo que sigue me propongo tres objetivos ba-
sicos en torno a los cuales se organizara el desarrollo
de esta comunicacion:

1. Clarificar en términos teoéricos los conceptos

de territorio y cultura, bajo el supuesto de que

no se puede discutir sensatamente sobre la

relacion entre territorio, “lugar” o “espacio”,

por un lado, y cultura, por otro, sin precisar

minimamente cuales son los contenidos que corresponden a dichos
términos;

2. Confrontar empiricamente la tesis desarrollista de la progresiva pér-

dida de relevancia del tetritorio en la modernidad urbano-industrial;

3. Confrontar empiricamente la tesis “posmodernista” de la “desterrito-

rializacién” de la cultura en la “condici6bn posmoderna”.

REDESCUBRIMIENTO DEL TERRITORIO PERDIDO

El término “territorio” (del latin “terra ) remite a cualquier extension de la
superficie terrestre habitada por grupos humanos y delimitada (o delimitable)
en diferentes escalas: local, municipal, regional, nacional o supranacional. Se
trata del espacio estructurado y objetivo estudiado por la geografia fisica y
representado (o representable) cartograficamente.

Sabernos que el territorio asf evocado esta lejos de ser un espacio “virgen”,
indiferenciado y “neutral” que sélo sirve de escenario para la accién social o
de “contenedor” de la vida social y cultural. Se trata siempre de un espacio
valorizado sea instrumentalmente (v.g. bajo el aspecto ecol6gico, econémico
o geopolitico), sea cultural mente (bajo el angulo simbdlico-expresivo). En
efecto, el territorio s6lo existe en cuanto ya valorizado de multiples maneras:
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como zona de refugio, como me dio de subsistencia, como fuente de pro-
ductos y de recursos econémicos, como area geopoliticamente estratégica,
como circunscripcion politico-administrativa, como “belleza natural”, como
objeto de apego afectivo, como tierra natal, como espacio de inscripcion de
un pasado histérico o de una memoria colectiva, como simbolo de identidad
socioterritorial, etc. (P. Pellegrino ez al,, 1981: 99; D.Delaleu, 1981: 139).

Frecuentemente, esta “valorizaciéon” no se reduce a una apreciacion me-
ramente subjetiva o contemplativa, sino que adquiere el sentido activo de una
intervencion sobre el territorio para mejorarlo, transformarlo y enriquecerlo.
En este caso el término se aproxima al sentido del sintagma francés mise en va/
euro La planificacion urbana y lo que suele llamarse “reorganizaciéon” o “reor-
denamiento de territorio” (amenagement du territoire), que suponen un proyecto
de construccién o reconstruccion del espacio, se ajustan plenamente a este
sentido activo y practico del término “valorizacion”. Bajo esta perspectiva suele
hablarse incluso de “fabricacion” del territorio,3 lo que esta sugiriendo que en
el mundo moderno el territorio es cada vez menos un “dato” preexistente y
cada vez mas un “producto”, es decir, el resultado de una fabricacion.

El territorio asi caracterizado puede considerarse en diferentes escalas que
se extienden entre lo local y lo nacional (e incluso lo supranacional), pasando
por escalas intermedias como la regional o la provincial.

El territorio local es el que normalmente corresponde a las micro-so-
ciedades municipales centradas en tomo a una pequena poblacion (aldea o
pueblo). Se trata de los “pequenios mundos municipales” llamados también
localidades, terrullos, tierrucas, tierra natal, parroquias o “patrias chicas”. Fl
historiador Luis Gonzalez ha forjado el término “matria” para designar a estas
micro-sociedades de sabor localista, al pequefio mundo que nos nutre, nos
envuelve y nos cuida de los exabruptos patrioticos, al orbe mintsculo que en
alguna forma recuerda el seno de la madre cuyo amparo, como es bien sabido,
se prolonga después del nacimiento (Gonzalez 1992: 480). Los nichos ecol6-
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gicos de una rnatria pueden ser un valle estrecho, una meseta compartida, la
cuenca de un rfo, parte de un litoral maritimo, etcétera. Su area carece, por lo
general, de limites precisos y no coincide necesariamente con las delimitaciones
politico-administrativas.

El territorio nacional es el que corresponde a la escala propia y a las di-
mensiones de un determinado Estado-nacién. Aqui nos interesa destacar que
este territorio no constituye simplemente un ambito que delimita la jurisdiccion
del poder de Estado como parecen pensar los constitucionalistas-; ni se reduce
a ser un mero “contenedor geografico-administrativo de la sociedad politica
nacional como creen, con Max Weber, algunos politic6logos.

Viendo las cosas desde el angulo socio-cultural, se trata ante todo de un
espacio cuasi-sagrado dotado de alta densidad simbélica, como lo sugiere el
tema recurrente del “patrio suelo” en el himnario lirico-patriético occiden-
tal. Con otras palabras: no basta con afirmar que el territorio es uno de los
elementos constitutivos del Estado-nacion. Hay que afiadir que es el simbolo
por antonomasia de la mismisima comunidad nacional. De aqui su caracter
sagrado y su inviolabilidad —so pena de “sacrilegio”— por parte de cualquier
extranjero potencialmente invasor. Esto explica por qué en la tradicién sociol6-
gica clasica (Tonnies, Mac Iver, Shils ... ) la territorialidad desempefia un papel
determinante en la definicion de la nacién como comunidad y sociedad politica.

Por lo que toca a la escala regional, hay que partir del caracter extre-

mamente elusivo de la nocién de region,
“Las regiones son como el amor” -dice
Van Young (1992: 3)-; “son dificiles de
describir, pero cuando las vemos las sa-
bernos reconocer”. En efecto, la region
“es una representacion espacial confusa
que recubre realidades extremadamente
diversas en cuanto a su extension y su con-
tenido” (B. Giblin-DelvaUet, 1993: 1264).
Por lo general el término suele reservarse
para designar unidades territoriales que
constituyen subconjuntos dentro del am-
bito de un Estado.

También aqui partimos del supuesto de que la regién no debe considerarse
como un dato a priori, sino como un constructo fundado en los mas diversos
criterios: geografico, econémico, politico-administrativo, histérico-eultural
Podemos aceptar como punto de partida la definicién formal “aprioristica”
propuesta por Van Young (1992: 3):

La region seria un espacio geografico mas amplio que una localidad pero
menor que el correspondiente a una naciéon-Estado, cuyos limites estarfan
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determinados por el alcance efectivo de ciertos sistemas cuyas partes inte-
ractuan en mayor medida entre si que con sistema’l extemos.

Van Young esta pensando sobre todo en sistemas econémicos, comerciales
o politico-administrativos, segun el modelo de la region polarizada (central place),
pero pudiera tratarse también de sistemas socioculturales imbricados en los
primeros o superpuestos a ellos, en cuyo caso tendriamos la regién socio-
eultural, que es la que ‘aqui mayormente nos interesa.

LA CULTURA: UNA NOCION COMPLEJA

Una discusion sensata sobre las relaciones entre cultura y territorio también
supone una clarificacion minima del concepto de cultura y de sus diferentes
modos de existencia.

Entre las muy diversas acepciones posibles, aqui adoptamos la llamada
concepcion “semiodtica” de la cultura que implica definirla como “pautas de
significados” (Clifford Geertz, 1992: 20; ].B.Thompson, 1990: 145-150). En
esta perspectiva la cultura serfa la dimension
simbolico-expresiva de todas las practicas
sociales, incluidas sus matrices subjetivas
(“habitus”) y sus productos materializados
en forma de instituciones o artefactos. En
términos mas descriptivos dirfamos que la
cultura es el conjunto de signos, simbolos,
representaciones, modelos, actitudes, valores,
etcétera, inherentes a la vida social.

Como se echa de ver, la cultura asi defi-
nida no puede ser aislada como una entidad
discreta dentro del conjunto de los fenéme-
nos sociales porque “esta en todas partes’:

verbalizada en el discurso, cristalizada en el mito, en el rito y en el dogma;
incorporada a los artefactos, a los gestos y a la postura corporal ... Eunice

R. Durharn, 1984: 73).

Resulta util distinguir tres dimensiones analiticas en la masa de los he-
chos culturales: la cultura como comunicacién (es decir, como conjunto de
sistemas de simbolos, signos, emblemas y sefales, entre los que se incluyen,
ademas de la lengua, el habitat, la alimentacion, el vestido, etc., considerados
no bajo su aspecto funcional, sino como sistemas semioticos); la cultura como
almacenamiento de conocimientos (no solo la ciencia, sino también otros
modos de conocimiento como las creencias, la intuicién, la contemplacion,
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el conocimiento practico del sentido comun, etc.); y la cultura como visién
del mundo (donde se incluyen las religiones, las filosofias, las ideologfas y, en
general, toda reflexion sobre “totalidades” que implican un sistema de valores
J por lo mismo, dan sentido a la accién y permiten interpretar el mundo).
Por ser meramente analiticas, estas dimensiones se hallan imbricadas
entre si y no son disociables. La religion, por ejemplo, comporta simultanea e
indisociablemente una vision del mundo, un modo de conocimiento y un modo
de comunicacion propios. La cultura, especifica de una colectividad implicaria
una sintesis original de las tres dimensiones senaladas. Esta sintesis delimita la
capacidad creadora e innovadora de la colectividad, su facultad de adaptacion
y su voluntad de intervenir sobre sf misma y sobre su entorno. En resumen:
la cultura hace existir una colectividad en la medida en que constituye su me-
moria, contribuye a cohesionar sus actores y permite legitimar sus acciones.
Lo que equivale a decir que la cultura es a la vez socialmente determinada y
determinante, a la vez estructurada y estructurante (M.Bassand, 1981: 7-11).
Abordaremos a continuaciéon sus modos de existencia. Segun Pierre
Bourdieu (1979: 3-6), el “capital cultural” puede existir bajo tres formas: en
estado incorporado en forma de habitus; en estado objetivado en forma de
“bienes culturales” (patrimonio artistico-monumental, libros, pinturas, etc.);
y en estado institucionalizado (v.g., la cultura escolar legitimada por titulos,
practicas rituales institucionalizadas, etc.). Nosotros reduciremos esta trilogfa
a una dicotomia y llamaremos “formas objetivadas de la cultura” a los dos ul-
timos “estados”, y “formas subjetivadas” o “interiorizadas” al primero. Existe,
por supuesto, una relacion dialéctica entre ambas formas de la cultura. Las
formas objetivadas o materializadas s6lo cobran sentido si pueden ser apro-
piadas y permanentemente reactivadas por sujetos dotados de “capital cultural
incorporado”, es decir, del habitus requerido para “leerlas”, interpretarlas y
valorizarlas. De lo contrario se convertirian
en alfO semejante a lo que solemos llamar
“letra muerta” o “lengua muerta”.

CULTURA Y TERRITORIO

Ahora estamos en condiciones de precisar
las relaciones posibles entre cultura y terri-
torio. En una primera dimension el terri-
torio constituye por si mismo un “espacio
de inscripcion” de la cultura vy, por lo tanto,
equivale a una de sus formas de objetivacion.
En efecto, sabernos que ya no existen “territorios virgenes” o plenamente
“naturales”, sino sélo territorios literalmente “tatuados” por las huellas de la
historia, de la cultura y del trabajo humano. Esta es la perspectiva que asume
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la llamada “geografia cultural” que introduce, entre otros, el concepto clave de
“geosimbolo”. Este se define como un lugar, un itinerario, una extensioéon o un
accidente geografico que por razones politicas, religiosas o culturales revisten
a los ojos de ciertos pueblos o grupos sociales una dimension simbélica que
alimenta y conforta su identidad (Bonnemaison, 1981: 250).

Desde este punto de vista, los llamados “bienes ambientales” --como
son las areas ecoldgicas, los paisajes rurales, urbanos y pueblerinos, los sitios
pintorescos, las peculiaridades del habitat, los monumentos, la red de caminos
y brechas, los canales de riego y, en general, cualquier elemento de la naturaleza
antropizada, deben considerarse también como “bienes culturales” y por ende
como formas objetivadas de la cultura.

En una segunda dimension, el territorio puede servir como marco o area
de distribucion de instituciones y practicas culturales espacialmente localizadas,
aunque no intrinsecamente ligadas a un determinado espacio, como en el caso
precedente. Se trata siempre de rasgos culturales objetivados como son las
pautas distintivas de comportamiento, las formas vestimentarias peculiares,
las fiestas del ciclo anual, los rituales especificos que acompafian al ciclo de la
vida -como los que se refieren al nacimiento, al matrimonio y a la muerte-, las
danzas lugarenas, las recetas de cocina loca-
les, las forma lingtisticas o los sociolectos
del lugar, etc. Como el conjunto de estos
rasgos son de tipo etnografico, podemos
denominarlo cultura etnografica (Bouchard,
1994: 110-120).

En una tercera dimension, el territorio
puede ser apropiado subjetivamente como
objeto de representacion y de apego afecti-
vo, y sobre todo como simbolo de pertenen-
cia socio-territorial. En este caso los sujetos
(individuales o colectivos) interiorizan el
espacio integrandolo a su propio sistema
cultural. Con esto hemos pasado de una
realidad territorial “externa” culturalmeme marcada a una realidad territorial
“interna” e invisible, resultante de la “filtracién” subjetiva de la primera, con
la cual coexiste. Esta dicotomfa -que reproduce la distinciéon entre formas
objetivadas y subjetivadas de la cultura- resulta capital para entender que la
“desterritorializacién” fisica no implica automaticamente la “desterritorializa-
ci6n” en términos simbolicos y subjetivos. Se puede abandonar fisicamente un
territorio, sin perder la referencia simbolica y subjetiva al mismo a través de
la comunicacién a distancia, la memoria, el recuerdo y la nostalgia Cuando se
emigra a tierras lejanas, frecuentemente se lleva “la patria adentro”. La llamada
“geografia de la percepcion” suele ocuparse de esta dimension del territorio
que implica una referencia esencial a los procesos identitarios.
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AcCTIVIDAD 7

1.

Rescata las ideas principales del texto. El maestro generara una serie de preguntas sobre los
cambios presentados en el territorio y en los espacios culturales en la actulidad.

EVIDENCIA 7

Conclusiones escritas.

1.5 Métodos y variantes del concepto cultura (cultura de

masas, cultura popular, sub cultura)

LLECTURA 7

CULTURA DE MASAS#

Alberto Abruzzese

érmino —como el de imaginario colectivo o industria cultural— tan
difundido y aparentemente simple como complejo. Su exacta definiciéon
constituye todavia hoy un problema en el campo de las teorfas y practicas, de

los estudios de comunicacién y de las estra-
tegias politicas y administrativas. Para captar
el sentido de la cultura de masas es necesario
reconstruir la génesis del mismo en los vastos
procesos de industrializacién y urbanizacion
de la vida cotidiana. La primera mitad del siglo
XX fue la época de su consolidacion estructu-
ral, debida al proceso de inclusion de las clases
subalternas en la vida publica y la consiguiente
extension del consumo de informacion. Al-
gunos leyeron en ese fenémeno el signo de
la progresiva decadencia de la cultura. Otros
vieron allf 1a sefial de su democratizacion. De

un lado se sefnalan los riesgos de banalizacién y descualificacion de los produc-
tos culturales masificados (HORKHEIMER, ADORNO 1947). Del otro se
subraya la funcién social, el grado de emancipacion alcanzado gracias al radio
de expansion de su fruicion en estratos de poblacion tradicionalmente exclui-

dos (SHILS 1969). Estas tesis opuestas —sintetizadas por UMBERTO ECO

43 Publicado en CIC (Cuadernos de Informacion y Comunicacion) 2004, 9, 189-192.
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(1964) en su afortunada definicién de los “apocalipticos e integrados”— han
caracterizado desde largo tiempo atras el debate sobre la industria cultural en su
fase de gestacion y desarrollo. Pero ya las encontramos y las vemos criticamente
interpretadas en las reflexiones ochocentescas de TOCQUEVILLE. Este autor
habia descrito con aguda sensibilidad socioldgica la integracion entre cultura
de las clases dominantes y cultura popular en los Estados Unidos del siglo
XIX, e incluso proporcioné preciosos elementos de valoraciéon completa del
fenémeno juzgandolo bien como factor de promocién de la igualdad social,
como de causa de envidia generalizada y de amenaza para los vinculos sociales.

Casi todos los estudiosos de la sociedad de masas —si bien con valora-
ciones diversas— concuerdan en sostener que ésta tiende a hacer desaparecer
toda forma de separacion entre alta cultura y baja cultura. Se aducen analisis
relacionados con los procesos de socializacion. El consumo cultural se distribu-
ye de acuerdo con una légica que no siempre responde a la de la estratificacién
social, si bien algunas evidencias en sentido opuesto han sido sefialadas por el
soci6logo PIERRE BOURDIEU (1979), mas sensible al dominio econémico-
politico de los sujetos sociales subalternos. La difusién de la cultura no sigue
una estructura piramidal en la que un vértice restringido elabora gustos y va-
lores que, una vez consumidos y convertidos en obsoletos, sean hechos suyos
por la base (el llamado modelo trickle down), sino que reproduce mas bien el
modelo de una cultura mosaico (MOLES 1967) en la que conviven mas fuentes
y centros de elaboracion cultural, de lo alto hacia lo bajo asi como de la base
hacia la altura. Hasta tal punto, que lo alto y lo bajo no constituyen ya entidades
opuestas, sino que concurren a la formaciéon de un mismo ambiente cultural,
hibrido pero al mismo tiempo fluido, predispuesto a las reglas generales de la
moda y de los lenguajes del cuerpo: repeticion y variacion.

En la sociedad de masas el sistema de produccién y re-
produccion de la cultura se organiza de acuerdo con criterios
de tipo industrial y como tal se desvincula de las reglas del
pasado, pero subyace también a nuevos condicionamientos. Por
ejemplo, el artista ya no depende de una corporacién como en
la época medieval o de un mecenas como en el Renacimiento,
sino directamente de los vinculos con el mercado artistico.
En términos generales los autores se transforman tendencial-
mente en productores asalariados (proletarizacion del trabajo
intelectual); los textos se estandarizan y elaboran en formas
que aseguren la maxima difusion (serialidad de los productos
de la industria cultural); los destinatarios dedican a los textos
el mismo tipo de fruicion afectiva y efimera que dedican a los
bienes de consumo y a las modas.

P AeEe (e, . Los conceptos de 'la cultura como 'zt/utoridad 0 como
1942) es un destacado  conjunto de valores arraigados en la tradicion popular de una
ensayista y escritor italiano.
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nacion tienden a mezclarse en el caracter dinamico, abierto y relacional de
los medios de comunicacién que, cada vez mas industrializados, conquis-
tan mercados cada vez mas amplios. Por ello la expresion “comunicacion
de masas” se utiliza frecuentemente como sin6nimo

de “cultura de masas”. En estas denominaciones,

sin embargo, se refleja el eco de un prejuicio ideo-

logico. La definicion “comunicacién de masas™ es

utilizada solo aparentemente en sentido descriptivo.

De hecho, en el término “masa” hay implicito un

juicio de valor negativo que connota al publico de

los media como entidad informe e indiferenciada.

El uso de la expresion “comunicacion de masas”

revela la naturaleza de una disciplina nacida bajo la

influencia de tradiciones de pensamiento aristocra-

tico, altoburgués o marxistas: filésofos como JOSE

ORTEGA'Y GASSET (1883-1955) y THEODOR

WIESENGRUND ADORNO (1903-1969).

Segun el sociblogo EDGAR MORIN (1962) la comunicacion de
masas produce en cambio dos procesos que son complementarios e inse-
parables y que llegan a su completa madurez en los afios treinta del siglo
XX, en el apogeo de la industria cultural. Por una parte, la “multiplicacion
pura y simple”, sea de los flujos informativos como de los destinatarios
de los mensajes. Por otra, la vulgarizacion de sus contenidos, es decir su
preventiva “transformacion para la multiplicacion

“. Por tanto: simplificacion, estilizacion, actualizacién y moderniza-
cion de los mensajes. La cultura de masas esta saturada de estereotipos,
de clichés (MCLUHAN 1970). El estereotipo es un lugar que ofrece
arraigo y habitabilidad, un objeto tranquilizante que funciona como
ambiente conectivo de la interaccién social. De hecho la raiz griega stereo
que significa “saldo” y “cibico” es también “espacio tridimensional”, y
alude propiamente a la dimension habitativa que la nocion del estereotipo
contiene. Las formas expresivas a través de la practica de la estereotipia
exhiben la recurrencia de los lugares frecuentados y frecuentables del
imaginario colectivo, recorridos que ayudan a entrar en relaciéon comu-
nicativa con las cosas y con los otros. Desde este punto de vista, parece
mas bien reductivo considerar la aplicacion de los estereotipos en los
lenguajes de masas solamente como prueba de su descualificacion, de
su autorreferencialidad, de su espectacularidad sin contenido real, de
su ciega potencia como mistificaciéon y dominacion de las consciencias.
Mucho mas productivo nos parece poner en evidencia la naturaleza
comunicativa y cognitiva de los estereotipos, como formas acordadas
de reconocimiento por parte del pablico y de interaccion

entre texto y destinatario. Y de hecho es precisamente gracias a la
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fuerza de los estereotipos usados por la prensa y
la television como se han hecho posibles a gran
escala operaciones extensas de modernizacion
y socializacion que de otro modo hubieran
sido irrealizables. Su sabidurfa —por otra parte
ampliamente aprovechada en la comunicacion
publicitaria— es la de hacer reconocer los
habitos socio-psicologicos del individuo, sus
arquitecturas y mapas mentales y emotivos.

La Coca Cola es ya un simbolo de la industtia y
de la produccion en serie.

ACTIVIDAD 8

1. Realiza una sintesis de lo qué es cultura de masas segun el autor. Discute ejemplos que en la
actualidad se pueden relacionar con la cultura de masas.

EvIDENCIA 8

* Sintesis escrita
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LLECTURA 8

FRIDA Y LA INDUSTRIALIZACION
DE LA CULTURA

Néstor Garcia Canclini

ué se pierde y qué se gana cuando se convierte una novela o una serie
de cuadros famosos en un programa de television? El debate sobre
1T industrializacion de la cultura no se reduce a las industrias culturales. Hace
unos afios se discutia si la television degradaba el gusto al estandarizar la
produccion y masificar el consumo. Ahora, la reproduccion tecnolégica y la
comercializacioén con criterios de escala industrial

modifican los modos de hacer literatura, teatro y

artes visuales. Editoriales, museos y productoras de

discos buscan circuitos masivos y la recuperacion

pronta de las inversiones.

En México se intensifica este debate al cele-
brarse el centenario del nacimiento de Frida Kahlo
con varias exposiciones: la principal, que se presen-
ta en el Museo del Palacio de Bellas Artes, con 354
piezas (cuadros, fotos, cartas y documentos), luego
ira al Museo de Filadelfia y al de Arte Moderno de
San Francisco, a Japon y Espafa. Simultaneamente
con las actuales muestras mexicanas se presentan
otras en el Bucerius Kunst Forum de Hamburgo,

y en el Centro Cultural Borges de Buenos Aires
(junto con obras de Diego Rivera).

Con pocos artistas contemporaneos hay tantas dificultades para decidir
qué incluir o no en una exposicion. ¢Es posible hacer una muestra sélo con
las obras de Frida Kahlo, o son necesarias para comprenderlas sus cartas y sus
performances publicos, los documentos en los que figuran amantes, amigos,
personajes de sus cuadros o que promovieron sus exposiciones: Diego Rive-
ra, Trotsky, Henry Ford, Nelson Rockefeller y André Bretén? ;Sera posible
aceptar solo estas referencias ilustres, y desentenderse de sus vestidos indige-
nas y su adopcion por modistas de primera linea, olvidar que en la subasta de
Sotheby’s en Nueva York, en mayo de 2000, su obra Raices fue comprada por
teléfono pagando 5,6 millones de délares, la suma mas alta obtenida por una
pieza latinoamericana? ;Cémo deslindar las reinterpretaciones de su trabajo
propuestas en las galerfas de la Tate Modern de las exhibidas en las vitrinas de
tiendas londinenses, o los libros de investigacion sobre ella de la pelicula con
la que Salma Hayek, al representarla, obtuvo el Oscar en 20027
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¢Favorece o perjudica la obra de Fridda Kahlo recordar su militancia
comunista, su inquietante relacion entre dolor y placer, la multiplicacion de su
imagen en nimeros que le dedicaron Elle, Harper’s y otras revistas para crear
el “Look Frida”, su feminismo adoptado en distintas versiones por mexicanas,
chicanas y europeas. ;Como distinguir los tequilas, anteojos y perfumes, los
tenis Converse y los corsés italianos que llevan el nombre de Frida, del Corsé
que ella pinté estampando la hoz y el martillo?

Cada vez que se hace una megaexposicion, surgen criticos empeniados
en alejar la obra de las mercancias derivadas, la admiracién artistica de la
fridomanfa. Se trata de conjurar el culto masivo con mesas redondas y con-
ferencias magistrales. Pero al considerar la recepcion de su obra, como en
muchos artistas contemporaneos, con frecuencia siguen haciendo de “gufas”
las industrias culturales.

COMO LLEGAN LOS PUBLICOS A LAS EXPOSICIONES

En el primer estudio de visitantes a una exposicion de Frida Kahlo en México,
(compartida con fotos de Tina Modotti), que se realiz6 en
1983 en el Museo Nacional de Arte, se registraron 64,240
asistentes. Mas de la mitad de los entrevistados (56%) dijo
ir por primera vez al museo, motivado por la publicidad
en radio, television, diarios y revistas. Valoraban segun sus
conocimientos escolares o de la tradicién oral la relacion
de la pintora con “la historia de México”, “su aficiéon por
las culturas prehispanicas” y lo “sobrecogedor” de sus
accidentes, operaciones y la relaciéon tortuosa con Diego
Rivera. La importancia del acceso biografico a la obra se
manifesto en la atencion mayoritaria a las cartas y las fotos,
que —dijeron- “completan” la muestra.

¢Doénde esta Frida: en las artes o en el contexto? A
veces irrumpe aun donde no esperamos encontrarla, como
sucedi6 en una investigacion que realizamos en el Palacio de
Bellas Artes en 2004, cuando entrevistamos a quienes iban
aver los gigantescos murales de Rivera, Siqueiros y Orozco.

NESTOR GARCiA CANCLINI (1939),
Antropélogo argentino que ha
tratado el tema de la cultura
y la posmodernidad desde la
petspectiva latinoamericana.

Al averiguar desde donde llegan los visitantes, nuevamente
encontramos ala escuela como punto de partida: alumnos a
los que encargaron como tarea describir los murales, adultos
motivados por el recuerdo de los textos escolares enlos que
supieron de estos artistas: “Esta mujer viene en los libros

de historia”, comentd un padre a su hijo refiriéndose a la Nueva democracia,
la pintura de Siqueiros. El martirio de Cuauhtémoc, las revoluciones mexicana
y rusa, el fascismo y las luchas por la independencia o los enfrentamientos con
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Estados Unidos son hechos aprendidos
desde la educacion basica. Parte de la
seduccion del Museo proviene de esta
complicidad entre lo que se considera
“gran arte” y lo que se estudi6 en la
escuela.

Sin embargo, un buen nimero
de entrevistados hablaron del caracter
“intimidante” del Palacio de Bellas Ar-
tes. Un guia dijo que, si bien el Palacio
“atrapa visualmente”, la magnificencia
del edificio, los guardias y los detectores
de metales en la entrada son obstaculos
para un ingreso mas confiado. Otro guia afirmé que la mayorifa de los visitantes
tiene pocos afios de estudio y ven el Palacio como “elitista”, o creen que es
un edificio religioso, y “a la hora de entrar se persignan.”

En las visitas guiadas, para desolemnizar la relacién con el edificio y los
murales, se pregunté a un grupo escolar qué tipo de personas acostumbra vivir
dentro de un palacio, esperando que los nifios hablaran de reyes y principes.
“Aqui vive Marfa Félix”, contesté un nifio, seguramente
porque la habian velado poco antes en este lugar y lo
vio en television.

No so6lo por Maria Félix los visitantes de los
murales relacionaron “el Palacio” con el cine. Y por
allf apareci6 Frida Kahlo, en este edificio donde falta-
ban tres afios para la magna exposicion que ahora la
exhibe. Nifios y adultos encontraron apoyo para leer
los murales en relatos filmicos que cuentan biografias
de los muralistas, sus mujeres y amigos. Al observar
El hombre controlador del universo, de Diego Rivera,
buscaron a personajes histéricos y culturales, evocaron
la muerte de Trotsky, sus amorios con Frida Kahlo, los
viajes de su autor a Parfs. Se acordaron de la pelicula Frida
y perseguian en su recuerdo claves para lo que estaban
viendo.

-“sSaben quién fue Diego Riverar”- pre-
gunta la guia a un grupo escolar.

-“Si- responde un alumno-, el novio
de Frida Kahlo”.

La incorporacion de las artes plas-
ticas a la difusién mediatica cambi6 la
jerarquia oficial entre Diego y Frida,

y los patrones estéticos. Cuando los
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especialistas ya habfan desestimado las nociones de creaciéon excepcional y
artistas geniales, aparecen en los medios relatos que exaltan a los personajes
por su biografia, como sufrientes o malditos. A través de entrevistas a artistas,
invenciones sobre su vida personal o sobre el “angustioso” trabajo de prepara-
cién de una obra pictorica, mantienen vigente los argumentos romanticos del
creador solo e incomprendido, de la obra que exalta los valores del espiritu en
oposicion al materialismo generalizado. El discurso estético idealista ha dejado
de ser una representacion del proceso creador para convertirse en un recurso
complementario destinado a “garantizar” la verosimilitud de la experiencia
artistica en el momento del consumo.

SU AUTOCONSTRUCCION MEDIATICA.

Frida no fue ajena a la invencion biografica y politico cultural que hoy la pro-
mueve. Hija de Guillermo Kahlo, fotégrafo al que el gobierno de Porfirio Diaz
le encargé registrar el patrimonio arquitectonico de
la nacion, aprendié con €l a usar la camara, retocar
y colorear las fotos. Acompafié a Diego Rivera en
su ascenso como pintor y conferencista en Estados
Unidos, y en su fascinacion por “el desarrollo in-
dustrial y mecanico” de ese pais. Cultivo contactos
con mecenas y patronos, vendio sus obras a colec-
cionistas como Edward G. Robinson, A. Conger
Goodyear, y Jacques Gelman, busco ser aceptada
por los surrealistas, mostraba con orgullo regalos
que le dio Picasso, y cémo Duchamp y Breton
organizaron su exposicion en Parfs (aunque acabo
detestando a Breton y escribié que Duchamp era
“el unico entre los pintores y artistas de aqui que
tiene los pies en la tierra y los sesos en su lugar”).
Gran parte de sus obras son autorretratos, y uno
-en 1932- lo titul6 “Autorretrato en la frontera entre
México y Estados Unidos”. Para sugerir que habia
aparecido con la revolucién mexicana, sostenia que
habia nacido el 7 de julio de 1910, aunque su acta
de nacimiento sefiala el 7 de julio de 1907. Decia
Carlos Monsivais en un articulo sobre Frida: “A
ningun mito lo inventan sin su consentimiento”.
Si su figura de artista esta imbricada para el publico con el discurso pos-
revolucionario, con el del feminismo y con el sentido sacrificial de una parte
de las vanguardias, si ella misma elaboré su personaje para ser la interseccion
entre esos relatos del siglo XX, no parece razonable prescindir de los contextos
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para comprender el significado cultural de su trabajo y las posibilidades
de acceder a él.

Pero la narrativa biografica y sus condiciones de produccion e insercion
sociocultural no acaban de responder
por qué pinto asi y qué podemos leer
en su obra. Hubo otras mujeres que
estuvieron cerca de Diego (Lupe
Marin), que fueron artistas y bellas
(Nahui Ollin), que pintaron tragica-
mente su cuerpo y fueron amantes
de artistas famosos (Marfa Izquierdo
en relaciéon con Tamayo), pero no
hicieron la obra de Frida.

No es inutil conocer el contexto
de una obra y los modos en que un
artista construyo socialmente su lugar.
Pero queda la pregunta de por qué
fue Frida la que pinté Mi mama y yo,
La venadita, o Raices. Las respuestas
centradas en los accidentes y las enfermedades, el narcisismo de los insis-
tentes autorretratos, los amores y la la militancia, resultan insuficientes. Es
el momento en el que las explicaciones por los condicionamientos histori-
cos y la industrializacién cultural de las imagenes se detiene: para avanzar
debemos confrontarnos con el trabajo enigmatico que por ahora seguimos
llamando arte. Por eso, los trabajos plasticos en que Diego Rivera, Nahum
Zenil, Maris Bustamante y Adolfo Patifio averiguaron qué significaba Frida
para ellos son, junto con la biograffa de Hayden Herrera, caminos no mas
verdaderos pero si mas significativos que las joyas o los tenis de la Frida
Kahlo Corporation para apreciar las muchas Fridas posibles.

Cuando estaba escribiendo este articulo fui al Palacio de Bellas Artes
a escuchar una mesa redonda en la que dos artistas (Magali L.ara y Monica
Mayer) y una historiadora del arte (Karen Cordero) propusieron, en vez
de un andlisis biografico de la pintura de Frida, pensar cémo sus autor-
retratos habfan manifestado, en la primera mitad del siglo XX, el derecho
de autorepresentacion de la mujer, y de representarse de muchas maneras,
vestida como tehuana, otras veces como hombte, mostrando tanto su cu-
erpo sufriente como su cuerpo sexual, la “vida interior” y su vida publica.
Pintores y pintoras habian sentido, a partir de su obra, que habilitaba
“nuevos formatos de identidad” y cobijaba a los estudiantes de artes que
se atrevian con “temas de mal gusto” segun las reglas escolares.

Me llamo la atencién que hubiera 80 personas escuchando la mesa re-
donda, preguntando y discutiendo, un martes a las 11 de la mafiana. Después
fui a ver las salas (algunos llegamos a la exposicion desde los libros y las
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mesas redondas), y encontré largas colas para entrar, que se prolongaban fuera
del Palacio. Habia hombres y mujeres, estudiantes, jévenes de todas las clases,
y algunos de 70 afios o mas en los que habia que imaginar mas que un interés
mediatico para que se mantuvieran dos horas esperando de pie para ingresar.
Adentro, cuando 20 o 30 se aglomeraban ante un cuadro que por fin vefan no
reproducido, se admiraban del tamafo o de detalles inesperados, y marcaban
la diferencia con lo que habfan sentido o escuchado al verlo por primera vez
en una revista, en el cine o en la television. Los medios suelen empaquetar en
serie las experiencias, y también convocan a lo inesperado.

ACTIVIDAD 8

1. Después de comentar el texto de Canclini responde a la siguiente pregunta: ;Consideras
favorable que las obras de arte se divulguen por medio de los canales usuales de la cultura
de masas?

EviDENCIA 8
¢ Conclusiones por escrito.
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1.7. Politicas culturales

LLECTURA 9

ALTERNATIVAS DE POLITICA

CULTURAL. LAS INDUSTRIAS

CULTURALES EN LAS REDES DIGITALES.
J.M. Calvi Alvarez

Se puede definir la politica cultural como el conjunto estructurado de
acciones y practicas sociales de los organismos publicos y de otros
agentes sociales y culturales, en la cultura; entendida esta ultima tanto
en su version restringida, como es el sector concreto de actividades
culturales y artisticas, pero también considerandola de manera amplia,
como el universo simbélico compartido por la comunidad.

Las politicas culturales surgen y se desarrollan a partir de cuatro
grandes principios: el valor estratégico de la cultura como difusor de
estandares simbolicos y comunicativos; base en la que fundamentar las
identidades colectivas, y por tanto las identidades de las naciones y de
los estados; por tener efectos positivos, tanto econémicos como sociales,
al desarrollar la creatividad, la autoestima y una imagen positiva de las
personas y los territorios; y finalmente por la necesidad de preservar el
patrimonio colectivo de caracter cultural, histérico o natural. (Bonet).

Conscientes de su importancia ideolégica, los poderes publicos
no se muestran neutrales a la hora de definir e implantar estas politicas.

En los estados actuales, los derechos de ciudadania, asi como los
valores lingtifsticos y culturales, configuran una identidad nacional que los
poderes publicos nacionales, regionales o locales buscan de forma mas
o menos explicita. A menudo, los intereses del estado nacional chocan
con otras realidades nacionales que se dan dentro de un mismo estado
y muchos colectivos ven mermadas o amenazadas sus peculiaridades
lingtifsticas y culturales o consideran que con las normas y derechos, en
teorfa considerados comunes y universales, no se ven reflejados. De esta
forma, defienden sus diferencias y sus identidades a veces reivindicando-
las de forma objetiva pero, en muchos casos, construyendo una realidad
inventada que justifique su realidad histérica olvidada.

La identidad cultural dentro de los estados no es, pues, algo monoli-
tico y cerrado, sino que se configura y construye poco a poco. Tampoco
puede considerarse como una realidad uniforme y tnica, sino plural y
diversa.

El fenémeno de la globalizacion ha tenido dos efectos de signo bien
contrario, por un lado, ha conducido a una homogeneizacién cultural
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en las formas y manifestaciones culturales y, por otro, ha propiciado la
coexistencia de diferentes grupos sociales dentro de un mismo territorio
en donde, poco a poco, una cultura hasta ahora mas o menos comun y
homogénea reconocible por todos, va perdiendo su caracter de cultura
unica porque en un mismo territorio conviven un mosaico de culturas
y de realidades diversas. Estos fendmenos, mas que entenderse como
un foco de conflictos, deben convertirse en un valor pues la cultura se
enriquece con las diferencias y el pluralismo cultural, la riqueza de la
diversidad, 1a multiculturalidad, etc.

De esta forma, las politicas culturales deben tener en cuenta las
diversidades culturales y la realidad social del ambito en el que nos en-
contremos.

ActivibaD 10

EviDENCIA 10

1. Se define el concepto de politicas culturales. Se investigara sobre la ley de politicas culturales.
Investigar el trabajo que hace respecto a la cultura el Instituto Sinaloense de la Cultura.

* Reporte de investigacion.

Evaluacion integradora

Actividad integradora: Ensayo breve, en clase, sobre alguno
de los temas.




UNIDAD lII

Pluralismo cultural en Latinoamérica

La unidad de nuestros pueblos no es simple quimera de
los hombres, sino inexorable decreto del destino”
SiMON BoLivar






Explorando los
conocimientos previos

Aprendizajes esperados en el alumno
al terminar la unidad

A) CONCEPTUALES
*  Ubica los rasgos culturales de Latinoamérica.
*  Menciona los autores claves en la construccion de la identidad
latinoamericana

B) PROCEDIMENTALES
*  Analiza los rasgos culturales de Latinoamérica y su relaciéon con
las culturas de otros continentes.
e Analiza las perspectivas culturales de Latinoamérica en el siglo
XXI.

C) ACTITUDINAL-VALORAL
* Valora la importancia de construir una filosofia y una identidad
latinoamericana.
* Identifica la cultura latinoamericana como parte esencial en su
formacion humanistica y cultural.






Latinoarnérica es una region marcada por su pluralidad y su riqueza
cultural. Sus estados, surgidos de los movimientos de independencia,
han entrado en constante busqueda de reorganizacion social y econo-
mica a lo largo de los dos tltimos siglos. No exentas de conflictos, las
naciones latinoamericanas han intentado participar en el concierto de
las naciones, planteando nuevas relaciones que les permitan dar a sus
ciudadanos un mejor nivel de vida.

Las variantes culturales estan practicamente embonadas en sus
origenes basicos. Estos seran base de un mestizaje del que no esta al
margen ninguna nacion. La definiciéon que se establece es la siguiente:

A) Indo-americano

B) Africano

C) Europeo

D) Asiatico

La influencia de estos origenes sera relativa a la historia de cada
nacion. Por ejemplo, la esclavitud en algunos pueblos del Caribe con-
formara una cultura de la negritud que no se borrara facilmente con el
paso del tiempo. Este tipo de rasgos se manifestara en muchas de las
manifestaciones culturales como la danza, la pintura y la poesia. El poeta
cubano Nicolas Gillén escribe asi en una de sus creaciones “jYambambo,
yambambé! / Repica el congo solongo, / tepica el negro bien negro;
/congo solongo del Songo /congo solongo del Songo”, simulando el
ritmo de las herencias de la negritud africana.

Las bases de este pluralismo latinoamericano se establecen de
muchas formas. La influencia europea se deja sentir por medio de la
conquista. Entre los colonizadores hay un conjunto de variantes. La
conquista de Brasil es diferente a la conquista de otras regiones ocupadas
por los espafioles. Europa, en lo referente a la expansion en lo que sera
Latinoamérica, no es solo Espafia y Portugal. Aunque menor, también
sera importante la participaciéon de holandeses, franceses e ingleses. A
esta primera influencia europea de colonizadores, le seguira una nueva
oleada de inmigrantes a partir del siglo XIX. Estas nuevas migraciones
seran de suma importancia en la conformacién de nuevas espacialidades
sociales que se concretaran en ciudades latinoamericanas modernas.
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Darcy Ribeiro encuentra en Latinoamérica tres tipos de sociedades

latinoamericanas que divide de esta manera:

A) Los pueblos testimonio como México, Centroamérica y los paises
andinos.

B) Los pueblos nuevos como los brasilefios, los grancolombianos, los
antillanos y los chilenos.

C) Los pueblos trasplantados que serfan los angloamericanos y los
rioplatenses.

A pesar de estas consideraciones, la pluralidad va mas alla de la confor-
macién y las herencias étnicas y se extiende a otros procesos econémicos, geo-
graficos e historicos, que seguiran generando transformaciones en un futuro.

AcTIvIDAD 1

1. De los origenes basicos mencionados con anterioridad menciona cuales influyen en mayor medi-
da en tu ciudad. Comentatlo en clase.

EvibpEncia 10
¢ Conclusiones por escrito..
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2.1. Latinoamérica. Origenes culturales

LLECTURA 1

PLURALISMO CULTURAL

EN LATINOAMERICA
Guillermo Bonfil Batalla

Dada la amplitud y diversidad de los contenidos que
pueden incluirse en el ambito de “lo cultural”, al intentar
un primer acercamiento a la cuestion resulta conveniente
seleccionar un conjunto reducido de temas relevantes
relacionados estrechamente entre si y que constituyen
un punto de partida sélido para obtener una visiéon
articulada de las tendencias predominantes y de los
requerimientos en materia de investigacion sobre los
problemas culturales en la regiéon. En esa perspectiva
se ubica el presente ensayo que loma como centro de
interés el pluralismo cultural en América Latina, las
relaciones entre los pueblos y grupos que participan dé
culturas diferentes, la dominacién y la resistencia cul-
turales, y la reflexion teorica y politica que se ha hecho A GuiLLErMO BoNFIL BaTaLLa (MExico,
(y la que debera hacerse) en tomo a estas cuestiones.  1935-1991) le debemos muchas de la

América Latina es una region altamente diferencia- iracﬁiii aapormaones @ la ctnografia y a
da desde el punto de vista cultural. Tanto si se comparan '
entre s los pafses que la integran, como si se analiza internamente cada
una de las naciones latinoamericanas, la diversidad se manifiesta de ma-
nera rotunda. Conviene, pues, pasar revista (asi sea a vuelo de pajaro) a
los principales factores causales de esa diversidad, alos grupos culturales
de mayor significacion, y revisar de manera sumaria la forma en que se
ha estudiado y analizado el pluralismo cultural de la regién.

Los estados latinoamericanos surgen de la independencia de antigua,
colonias europeas; son resultado, inicialmente, de historias y procesos
particulares de colonizacion, a los que se afiaden los efectos de conflictos
internacionales a lo largo del siglo XIX y hasta bien entrado el siglo XX.
Son las condiciones concretas de la dominacion colonial, las que deben
tomarse como punto de partida para explicar las diferencias culturales
que presentan los paises latinoamericanos.

Un primer factor consiste en la proporcion variable en que intervie-
nen los componentes originales basicos de la poblacién latinoamericana
en cada pafs: el indoamericano, el africano y el europeo (dejando de lado,
en este nivel de analisis, el componente asiatico, que sera mencionado
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mas adelante). La importancia relativa de cada uno de los tres troncos
originales dependio, por una parte, de la magnitud de la poblacion india
en las distintas regiones del territorio hoy latinoamericano antes de la
invasion europea; por otra parte, de la manera en que se desarrollaron los
distintos modelos de explotacion colonial, que exigieron mayor o menor
cantidad de mano de obra esclava arrancada de Africa. Las politicas de
los estados independientes, en la segunda mitad del siglo pasado y durante
las primeras decadas del presente, incrementaron en algunos casos la
magnitud de la poblacién de origen europeo mediante el estimulo a una
inmigraciéon masiva. Los procesos de miscigenacion han ocurrido con
intensidad variable entre los tres grupos primigenios, pero el surgimiento
de diversos tipos de poblacién mestiza no necesariamente ha dado lugar,
en todos los casos, a la aparicién de nuevas unidades sociales cultural-
mente diferenciadas.

Los tres contingentes basicos que confluyen para formar la inmensa
mayorfa de la poblacion latinoamericana actual no presentan caracteristicas
culturales uniformes. En el mundo precolonial existfan dos regiones de
alta civilizacion (Mesoamérica y los Andes Centrales), con estados, ciu-
dades, agricultura intensiva, alta densidad demografica y un considerable
desarrollo cientifico, técnico e ideologico; en la
periferia de estas regiones de alta civilizacion y de
acuerdo a las condiciones y posibilidades del me-
dio natural, habia pueblos agricolas sedentarios,
agricultores incipientes, o bandas recolectoras y
cazadoras nomadas; en sitios mas aislados, en las
selvas, las islas, los desiertos y los extremos aus-
trales, vivian también puebles némadas dedicados
a la caza, la pesca y la recoleccion de productos
silvestres. Cada pueblo posefa su propia lengua y
cultura, su identidad propia y sus limites sociales
particulares: “el indio”, como categoria genérica e
indiferenciada que abarca y designa a ese abigarra-
do universo de pueblos diferentes, es una categoria
del orden colonial que identifica global mente a
los colonizados.

El contingente de origen africano tampoco
presento unidad cultural de origen. Los esclavos
provenian de pueblos diferentes, hablaban len-
guas distintas y participaban de culturas disimiles.
El sistema colonial se hizo cargo, con mucha efi-
ciencia, de impedir sistematicamente cualquier posibilidad de continuidad
de las culturas africanas originales en América: hubo una politica explicita
para evitar que esclavos procedentes de un mismo grupo convivieran

Obra del uruguayo Jorge Carcavallo
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en una misma plantaciéon o mina. Las herencias culturales africanas,
bajo el régimen de esclavitud, perdieron su especificidad y han tendido
a conformar una cultura genérica afro-americana con similitudes en el
nivel regional, pero también con particularidades segun las tradiciones
originales que alcanzaron mayor representacion en la nueva cultura negra
local. La poblacion africana, al igual que la amerindia, quedé concep-
tualmente englobada en una misma categoria, la de “negro”, el segundo
gran contingente del universo colonizado en América Latina.

Los colonizadores europeos tampoco conformaban un todo cul-
turalmente uniforme. Es cierto que en
su inmensa mayoria pertenecian a la ver-
tiente ibérica de la civilizacién occidental
(espanoles y portugueses); pero aun entre
ellos habia diferencias, como lo muestra la
modalidad de colonizacién del Brasil en
relacién con los paises ocupados por los
espafioles. Por otra parte, en el mundo de
los colonizadores habia criptojudios, cris-
tianos nuevos y cristianos viejos y gente de
procedencia europea no ibérica que tuvo, .
en ciertos casos, gran influencia en algunos  pra del uruguayo Jorge Carcavallo
circulos de poder colonial, sobre toa o en
el medio religioso. Hubo, ademas, la pre-
sencia de franceses, holandeses e ingleses que incursionaron con variada
fortuna en las colonias ibéricas y lograron establecer algunos dominios
en el Caribe. La segunda oleada europea, en el siglo XIX y principios del
XX, tiene caracteristicas diferentes: formalmente, ya no son colonizado-
res sino inmigrantes, aunque la persistencia de las estructuras coloniales
en las nuevas naciones independientes los ubica en una posiciéon social que
los identifica, en muchos aspectos, con los antiguos metropolitanos pe-
ninsulares. Son espafoles y portugueses, pero también italianos, alemanes
y franceses, cuya concentracion en ciertas zonas acentua la presencia de
la cultura europea en algunos paises de la region.

Uno de los analisis mas sugerentes sobre la diversidad nacional en
América Latina es el que efectué Darcy Ribeiro. Fl encuentra tres tipos de
sociedades nacionales en la region: los pueblos testinonio (México, Centro-
américa y los paises andinos), donde la presencia de una alta civilizacion
precolonial, reforzada por el peso demografico de la poblacion amerindia,
ha provocado “un proceso secular de aculturaciéon y de reconstitucion
étnica que todavia no se ha clausurado”; los pueblos nuevos (los brasile-
fos, los grancolombianos, los antillanos y los chilenos), que se forjan
por la miscigenacion de poblaciones de origen étnico muy diverso bajo
condiciones de dominio colonial despotico; y los pueblos trasplantados

et e
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(los angloamericanos y los rioplatenses), que surgen del arribo masivo
de contingentes europeos a regiones escasamente pobladas en las cuales
desplazan, por la violencia, a los habitantes previos.

Para caracterizar a las sociedades latinoamericanas en términos de su
diversidad cultural, es preciso tomar en cuenta factores de otra indole,
aparte de la composicion étnica original. La diversidad obedece también
al tamafio diferente de la poblacién total y del territorio nacional; a los
recursos y contrastes de este ultimo; al desarrollo historico y conforma-
cion actual de las estructuras econdmicas y politicas imperantes vy, en fin,
a las diferentes politicas que conforman los proyectos nacionales de cada
pais. Pero la base étnica original de la poblacién actia como un trasfondo
general sin el cual no es posible comprender la diversidad cultural entre
las naciones latinoamericanas.

AcTIVIDAD 1

EvipDeENcIA 10

1. Se investigaran los origenes de Latinoamérica.
2. Se comentan las ideas basicas del texto leido.

3. Ver el video E/ espejo enterrado de Carlos fuentes ( Capitulo dedicado a Latinoamérica)

¢ Conclusiones de lo discutido.
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2.2. Unidad y diversidad en Latinoamérica

LLECTURA 2

UNIDAD Y DIVERSIDAD DEL ESPANOL.:
LENGUA DE ENCUENTROS

Carlos Fuentes

—Quiobas manfs, squé jais de la barana?

—ILa mera neta, a todas margaritas.

—Pos yo te echo vidrio medio destorlongado.

—Tu en cambio, bien fufurufo.

—Es que me meti a la polaca y a mi pelones y mamones. Tu en
cambio mirate qué verijon.

—UEs que yo no sé pintar un tololoche.

—Oye, ti necesitas un jiricaso pa’ ponerte mas almeja.

—Pos que’s mas que la verdd, nomas me falta hecerle a la
limonada.

—No seas bato furriel, cuasimodo, la chingadera es que
me chingué...

—Pues vidrios, mejor éntrale conmigo a la polaca.

—N’ombre, la polaca es la casa de la risa.

—Estas hecho camote. :No necesitas laniza?

—Un chirris.

—cQuieres estirar las de batir lodo?

—Nel.

—LEntonces ponte los cuatro fanales y vamos a todas mar-
garitas. Tienes infulas de marciano, bato.

—Pelones al chile. Entrale conmigo a la jarcia. Vamos a
girarle al jerez seco, al chicloso con mandarin y al chocolate de

’ ) . CarLos FUENTES (1928) es
fumanchu. Te juro que le ronca la progenitora. I T .

—Ay cuasimodo, tu vida es un huarachazo. de mayor trascendencia en las
—No le zacatées, manis, vamos a chillar con la lira y déjame altimas seis décadas. Sus obras

La muerte de Artemio Crug y
La region mds transparente son
—Ataca matraca. esenciales para entender las

Este didlogo estd dicho en el habla popular de la ciudad de  transformaciones culturales
México. tanto en Mré?qco como en toda

Ahora bien, traducido al espafiol de todos los dias, la parla fatinoamerica.
totacha de la ciudad de México leeria si:

—¢Qué tal, mi hermano?, ¢como te encuentras?

—La pura verdad, muy bien.

—Pues yo te veo un poco maltratado.

—T1 en cambio, siempre tan elegante.

darte un jiricaso pa’ ponerte mas almeja.
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—LEs que entré a la politica y ya sabes, yo puedo lidiar con quien
sea. T, en cambio, no te ves muy pulcro.

—LEs que yo no me presto a malas jugadas.

—Oye, ti necesitas un golpe en la cabeza para ver si despiertas.

—Pues la verdad es que sélo me falta pedir limosna.

—No seas tonto. Colabora. Hay que prestarse a todo.

—La verdad, amigo mio, es que estoy bien jodido.

—Pues mejor abre los ojos y entra conmigo a la politica.

—No hombre, la politica es un manicomio.

—LEstas confundido. ¢No te hace falta dinero? —Mucho.

—¢Quieres morirte de hambre? —No.

—LEntonces abre bien los ojos y todo te saldra perfecto.

El habla y la vida popular ha sido
representado de manera excelente
en los comics.

—Tienes ideas poco realistas, muchacho.

—No importa. Entra conmigo a la policia secreta. Te
propongo que manejemos juntos el negocio de la droga.

—Ay, mi hermano, para ti la vida es un baile.

—No te eches para atras, compadre. Ahora vamos
a tocar la guitarra y déjame darte un golpe en la cabeza
para despertarte.

—Esta bien. Vamos. Pero este didlogo que todos
ustedes entienden, serfa otro argot incomprensible para
Cicerén, quien lo habria escrito en estos términos:

—Salve, mi frater! Quémodo vales? —Revére, 6p-
time.

—At ergo te paulo vexatum video.

—Te autem semper adeo excultultus.El espafiol es
una lengua impura y en su impureza reside su valor, su
tradicion, su renovacion, y su comunicabilidad.

He llamado al orbe hispanoparlante el “Territorio de
la Mancha”.

Mancha lingtistica, en expansion: 400 millones de se-
res humanos hablan hoy el castellano, convirtiendo a nues-
tra lengua en la segunda del mundo occidental y la cuarta,
después del chino, el inglés y el hindi, universalmente.

Mancha lingiifstica en expansion también porque es lengua de
migracion y el fendmeno migratorio sera uno de los ejes de la realidad
mundial en el siglo XXI.

Mancha lingiifstica de mestizaje porque la mayor parte de los que
hablamos espafnol no pertenecemos a una sola raza, sino que somos, en
el continente americano, descendientes de indigenas, negros, europeos
y todos los mestizajes de por medio y, en Europa, Espafia es acaso el
pais mas mestizo, celtibero, fenicio, griego, romano, godo, judio y arabe.

En los EE.UU. de América, 35 millones también hablan espanol,
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y no solo en lo que fueron tierras de la Nueva Espafa pri-
mero y de México hasta 1848 —Ila frontera sudoeste que
va de Texas a California— sino hasta el Pacifico Norte de
Oregon, hasta el centromedio de Chicago y hasta la costa
este de Nueva York.

Se habla por este motivo de una reconquista de la antigua
extension del imperio espanol en Norteamérica.

En cuanto a informacién, contamos, en castellano, con
algunos de los grandes diarios del mundo, de Madrid a Bue-
nos Aires y de Bogota a México. Y muy llamativamente, la
presencia de la prensa y la television hispanica en los EE.UU.
se traduce, someramente, en 1 300 publicaciones periédicas
en espanol, doscientos cincuenta semanarios y veinticuatro
diarios que venden un millén de ejemplares cada 24 horas...

De la catastrofe de la conquista nacimos todos noso- Ciceron
tros, los indo-ibero- americanos. Fuimos, inmediatamente,
mestizos, hombres y mujeres de sangres indigena, espafiola
y poco mas tarde, africana. Fuimos catélicos, pero nuestro
cristianismo fue el refugio sincrético de las culturas indigenas
y africanas. Y hablamos castellano, pero inmediatamente
le dimos una inflexién americana, peruana, mexicana, a la
lengua.

Porque en cuanto abrazé alos pueblos de las Américas,
en cuanto mezclé su sangre con la de los mundos indigena
primero y negro mas tarde, la lengua espafiola dejé de ser la
lengua del imperio y se convirtié en algo, mucho, mas.

Se convirtio, de nuestro lado del Atlantico, la orilla
americana, en lengua universal del reconocimiento entre las  Miguel de Cervantes Saavedra

culturas europea e indigena cuyos frutos superiores fueron

la poesia de la monja mexicana Sor Juana Inés de la Cruz y

la prosa del cronista peruano, el Inca Garcilaso de la Vega, en los siglos
XVIy XVIL

Permitanme ustedes, a partir de estas premisas, considerar algunos
aspectos salientes del castellano como fenémeno multicultural y multi-
rracial, empezando por mi propio pafs, México, pais mayoritariamente
mestizo pero con una importante presencia indigena.

En México, con una poblacion total de unos cien millones de habi-
tantes, diez millones son indigenas y, aunque cada vez mas culturizados
en la corriente general mestiza, la mayoria de ellos retienen casi siempre
sus lenguas originales, mas de cuarenta, tan diferentes entre si como
pueden serlo el sueco del italiano.

Viajar a las tierras de los huicholes en Jalisco, los tarahumaras en
Chihuahua, los nahuas en el México Central, los zapotecas en Oaxaca

79



Luis Guillermo Ibarra

o los mayas en Yucatan es descubrir que, aun cuando son iletrados, los indi-
genas no son ignorantes y aun cuando son pobres, no estan desposeidos de
una cultura.

Lo que poseen es un extraordinario talento para recordar o imaginar
sueflos y pesadillas, catastrofes cosmicas y deslumbrantes renacimientos, asi
como los minuciosos detalles de la vida diaria, las primeras palabras de un nifio,
las gracejadas del payaso de la aldea, la fidelidad del perro casero, las comidas
preferidas, la memorable muerte de los abuelos...

De la primera rebelion chiapaneca de 1712, desencadenada por la vision
milagrosa de la nifia Marfa Candelaria, a la tltima rebelién chiapaneca de 1994,
desencadenada por la visiéon igualmente milagrosa de que México ya era un
pais del primer mundo, resulta curioso notar la presencia —si no precisamente,

la direccién— de cabecillas criollos o mestizos, Sebastian
Gomez de la Gracia en 1712, Marcos en 1994, que si no
son o dicen no ser, quienes conducen la rebelion, si son
quienes le dan voz publica y esa voz, nos guste o no, se la
dan en espafiol.

Y es que el movimiento que hoy se extiende por las
antiguas tierras aborigenes de América, reivindica la gran
tradicion oral de los pueblos indigenas —nahuatl, aymara,
guarani, mapuche— pero sabe —sabemos— que su voz
universal, la que liga sus reivindicaciones muy respetables a
la comunidad social y politica mayor de cada pais nuestro,
es la voz castellana. El guarani de Paraguay no se enten-
dera con el maya de Yucatan pero apuesto a que ambos
se reconocen en la lengua comun, la castilla, el espanol, el
esperanto de América.

El tango se convirtié en una musica De tal suerte que, aun en nombre de la autonomia
Z‘fge(;sgzt;’gaii gﬁzzlﬁ gir‘%:rr;?ci% y el rec~onocimiento culturales de los pueblos.ind.igenas,
cultural en Latinoamérica. el espanol es lengua de co-relacion, de comunicacion, de
reconocimiento incluso de lo que no es en espanol. El

castellano es la lengua franca de la indianidad americana.

Los indios de América son parte de nuestra comunidad policultural y
multirracial.

Olvidatlos es condenarnos al olvido de nosotros mismos. La justicia que
ellos reciban sera inseparable de la que nos rija a nosotros mismos. Los indios
de América son el fiel de la balanza de nuestra posibilidad comunitaria. No
seremos hombres y mujeres satisfechos si no compartimos el pan con ellos.

La negritud americana es otra historia. Traidos a América en barcos escla-
vistas, en el camino perdieron las lenguas africanas de sus origenes disimiles y
debieron comunicarse entre si en la lengua de los amos: espafiol y portugués,
holandés y francés.

Pero los negros y su propio mestizaje mulato le dieron a cada lengua eu-
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ropea un sello afroamericano. Los esclavos se convirtieron
en los amos del lenguaje, como lo demuestran, hasta el
dia de hoy, los poetas afrocubanos y afropuertorriquefios
en espanol.

¢Pone la nueva constelaciéon —Internet, la Red, e-
mail, etc— en peligro los firmamentos de la escritura, la
publicacion ylalectura? Como toda novedad, ésta entrana
peligros y novedades.

Peligro de la pasividad receptiva del llamado couch
potato, el receptor como papa yacente. Peligro de que
confundamos, en muchas ocasiones, la abundancia de
informaciéon con el valor de la misma, cuando en verdad
puede haber muchos mensajes y muy poca —o muy ba-
nal— informacion.

Oportunidad de resaltar los valores de la existencia
publica y privada. Pero peligro, también, de sujecion pu-  Roserto ARTL tratd de representar
blica y de aislamiento privado. el argot del pueblo argentino en

Todo ello le importa mucho a la palabra, desde el muchas de sus narraciones.
momento en que las comunicaciones modernas se han
convertido en las portadoras mas visibles de la lengua y
de la identidad en el mundo actual.

La inter-accion de los aspectos positivos y negativos
del lenguaje de las comunicaciones nos alerta contra otro
peligro. Es el peligro de la uniformidad global, de la pér-
dida de la diferencia, de la variedad borrada.

Es un peligro real porque es un peligro comodo. Si
todos nos suscribimos a un solo estilo de comer, bebet,
consumir, pensar y desear, acabaremos siendo lo que el
socidlogo norteamericano C. Wright Mills predijo hace
medio siglo: Seremos “robots alegres”.

¢Podemos, dados estos peligros, iluminar las zonas
de diferenciacion, de saludable diversificacion sobre las
cuales, en aparente paradoja, reside la identidad?

Pues una identidad segura de sf no teme la diversidad,

sino que la cultiva. El escritor cubano Cabrera Infante
también forma parte de este gran
mapa de la diversidad lingtlistica y
cultural Latinoametricana.

Nosotros en Hispanoamérica, por ejemplo, hemos
luchado larga y tesoneramente por adquirir identidades
nacionales. Nacidos de un gran choque de civilizaciones,
europeas, indigenas, africanas, hoy creemos saber quiénes somos.

Un mexicano, un chileno, un argentino, abrigamos pocas dudas acerca
de nuestras identidades nacionales. Lengua e identidad son dos conceptos que
tradicionalmente hemos asociado. Lengua e identidad personal, desde luego.
También lengua e identidad nacional. Seamos generosamente universales para
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ANTONIO DE NEBRIJA elabora en
1492 la primera gramatica espafola.
Gramatica que han enriquecido sus
hablantes con el paso del tiempo.

Todas las manifestaciones culturales
de la negritud seran importantes para
entender el mapa de pluralidad de
Latinoamérica.

ser provechosamente nacionales, escribié Alfonso Reyes
en el siglo XX.

Sabemos quiénes somos. Nos falta saber, proteger y
alentar lo que aun no somos cabalmente, nuestras posibi-
lidades, desde luego, pero nuestras diversidades, también,
y urgentemente: diversidad politica, diversidad religiosa,
diversidad sexual, diversidad étnica y diversidad social, a
fin de mirarnos con claridad en ese otro espejo de la vida
personal y colectiva que es la justicia.

Se esta gestando en todo el mundo, a contrapelo de
los modelos de consumo masivo, una nueva cultura que
no aspira a la unidad sino, en contra de la uniformidad, a
la diversidad.

“Politeismo de valores”, la llamé, al anunciatla hace
ya casi un siglo, Max Weber.

Cultura centrifuga, mas heterogénea, mas empena-
da en recuperar diferencias que en imponer semejanzas,
mas cercana al ritmo de lo que esta siendo, cambiando,
inacabado, pero no en el sentido del cambio kleenex de
valores que usados se tiran a la basura, no en el sentido
de un lenguaje publicitario que se propone renovador y
solo repite la misma férmula: para ser conservadores, no
conservemos nada.

Hablo de lo que esta siendo, cambiando, inacabado,
como parte de interrogantes permanentes y acaso insolu-
bles de nuestra vida personal y colectiva:

¢Coémo se relacionan la libertad y la fatalidad?

¢En qué medida puede cada individuo moldear su
propio destino?

¢Qué parte de nuestras vidas es adaptable al cambio
y cudl, en deuda con la permanencia?
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1.

ACTIVIDAD 3

Responde las preguntas finales del texto de Carlos Fuentes y genera algunas mas con res-

pecto a la pluralidad en Latinoamérica.

EVIDENCIA 3:

Conclusiones por escrito.

2.3. Filosofia y cultura latinoamericana

LLECTURA 3

LA ESENCIA DEL PENSAMIENTO

LATINOAMERICANO#
Leopoldo Zea

1.OS TEMAS DE LA FILOSOFfA CONTEMPORANEA

La filosoffa, de una manera o de otra, ha reflejado siempre la
situaciéon del mundo que la origina, y su importancia ha estri-
bado, precisamente, en su capacidad, no sélo para plantear los
problemas que la han originado, sino para anticipar soluciones
adecuadas a estos problemas. Con el historicismo se ha puesto en
claro la importancia de la filosofia en la historia como expresion
maxima de los esfuerzos que realiza el hombre para resolver sus
problemas de una vez y para siempre, pese a que estas soluciones
resulten siempre circunstanciales. Es sintomatico el hecho de
que ha sido en las etapas mas criticas de la historia del mundo
occidental, desde Grecia a nuestros dfas, cuando han surgido
los sistemas filos6ficos mas importantes. Fpocas de crisis, de
desajuste moral y social. Epocas en las que el hombre pierde los
soportes que le daban seguridad. Epocas en las que es menester
reajustar el mundo moral y social del hombre, un mundo que ha
sido alterado por diversas circunstancias. En cada una de estas
épocas han surgido las grandes filosofias que han permitido el
reajuste anhelado y, con ¢él, la nueva seguridad.

Nuestra época es, también, una gran época critica. Una vez
mas, han sido puestos en crisis valores que hasta ayer parecfan fir-

44 ‘Tomado del libro E/ pensamiento latinoamericano de Leopoldo Zea,
Barcelona, Ariel, 1975.
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mes y seguros. Las dos guerras mundiales fueron la mas brutal expresion
de esta crisis. Entre ellas, en el pequeno lapso de paz que separa la una
de la otra, surgieron varias filosofias que fueron expresion del desajuste
en que habia caido la modernidad. Filosofias que plantearon los grandes
problemas que sacudian a nuestro tiempo, pero sin atreverse a plantear
soluciones permanentes. Y no podia ser de otra manera,
el estallido de la segunda gran guerra mundial mostré, con
mayor agudeza, la problematica en que se debatia el mun-
do, una problematica a la que no se le habia encontrado
solucion. ILa posguerra ha obligado a un replanteamiento
de problemas que aun no han sido resueltos. El mundo
actual sigue desajustado moral y socialmente, y este des-
ajuste no ha encontrado, todavia, la filosoffa que intente
darle solucion adecuada. Aun no se pasa de una etapa
en la que se exponen los problemas que agitan a nuestro
mundo. Una filosoffa cuyo tema central, desde el punto de
vista moral y social, sigue siendo el de la crisis; pero una
crisis frente a la cual no se ha encontrado aun solucién,

La posguerra plantea muchos de los  por circunstancial que €sta sea.
problemas filosoficos que atin no han La filosofia, y en eso estriba su esencia, aspira siem-

sido resueltos.

pre a dar soluciones universales a los problemas que se

le plantean, por circunstanciales que sean. Sin embargo,

nunca como en nuestro tiempo, los problemas han sido
mas universales. El desajuste que se hace sentir es universal, se plantea a
todas y cada una de las sociedades que forman nuestro mundo; sociedades
estrechamente ligadas entre sf; con ligas que desconocieron sociedades
del pasado. Los problemas que se plantean en nuestros dias no son ya
los problemas propios de una determinada cultura como sucedi6 en el
pasado. La filosofia, fruto de la cultura europea y occidental, se enfrenta
ahora a problemas que trascienden los de esta cultura. Y sus soluciones,
si han de ser tales, no se pueden ya circunscribir a situaciones locales de
esta cultura, por universales que las mismas parezcan. La filosoffa tiene
ahora que replantearse una serie de problemas tomando en cuenta la
realidad que ha originado la cultura occidental en su impacto sobre otros
mundos y culturas.

Uno de los grandes problemas de nuestro tiempo se ha expresado,
politicamente, con el surgimiento del nacionalismo en los pafses no
occidentales. Nacionalismo surgido al terminar la segunda gran gue-
rra, pero que se habfa anticipado en varios de los paises que forman la
América Latina. Nacionalismo que algunas mentes han visto como una
peligrosa reaccion antioccidental. ¢Es cierto esto? ¢las demandas de
las nuevas naciones surgidas en nuestra América, Asia, Affica, Medio
Oriente y Oceanfa son una amenaza al mundo occidental? ;No es, mas
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bien, una demanda de ampliacién de los bienes que ha originado esa cultura?
¢No es, mas bien, una demanda para la auténtica universalizacién? Todos
estos pueblos en sus exigencias no piden nada que no esta establecido ya
y reconocido dentro de los canones de la cultura occidental. De la cultura
occidental han sido tomadas las demandas que ahora se enarbolan frente
a los que se consideran sus mas legitimos herederos. Europa, los Estados
Unidos, el mundo occidental en general, han hablado al mundo de una serie
de valores que, al fin, han alcanzado su universalizacion al ser demandados
por otros pueblos considerandolos como propios. Se ha

hablado de libertad y dignidad del hombre, de soberania

de los pueblos, de los derechos de todos los hombres y

pueblos a gozar de los frutos de su trabajo y de la libertad

que éstos tienen para dirigir sus destinos. En nombre de

estas ideas, de estos valores, los hombres de la mayoria

de los pueblos del mundo ofrendaron sus vidas para de-

fenderlos o realizarlos. ¢Qué de extrafio tiene que ahora

estos pueblos e individuos reclamen la universalizacion

de su vigencia? Estos pueblos y hombres reclaman a sus

maestros, los pueblos occidentales, lo que ellos les ensefia-  |a libertad sigue siendo uno de los
ron: respeto a su soberania, derecho a dirigir sus destinos, ~ grandes temas de la filosofia.
derecho a disfrutar de sus riquezas naturales y al esfuerzo

de su trabajo. Tales exigencias no son, ni pueden ser consideradas como
una amenaza a la cultura occidental, sino como un llamado a la vigencia
universal de la misma.

¢Qué es, entonces, lo que en verdad amenaza a esta cultura y la hace
sentir en crisis, la crisis que ahora se expresa en su filosofia? Pura y sim-
plemente el viejo espiritu exclusivista que, paradojicamente, ha formado
parte del mismo espiritu que ha hecho posible la cultura universal mas au-
téntica. Esta cultura, originada en el Occidente, no es ya obra de europeos
u occidentales. O, en otras palabras, la occidentalizacion ha trascendido sus
propias matrices. Su obra es ya obra de todos los pueblos y hombres que
han recibido su impacto y la han transformado en algo propio. Y esto lo
podemos decir, no sélo de valores propios de la cultura occidental de ca-
racter social y politico, como las ideas de libertad, justicia social, democracia
y otros muchos mas, sino también de otros valores mas personales de esta
cultura en el campo artistico, literario, filosofico, cientifico.

Asi, en la estrechez de miras, en el exclusivismo que anima al hombre,
se encuentra la mayor amenaza a su propia obra y sigue planteado el princi-
pal de los problemas a resolver, ahora como ayer, por la filosoffa. Espiritu
exclusivista que se niega a reconocer en otros hombres o pueblos derechos
que antes ha reclamado para si. Exclusivismo que hace de la ciencia de
nuestro tiempo, llamada a ampliar las posibilidades de la humanidad, un
simple instrumento al servicio de unos cuantos intereses y unos cuantos
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hombres. Es el mismo espiritu que hace de la energfa atomica, y de la
fuerza que impele los cohetes que vencen la gravedad de la tierra, sim-
ples instrumentos para amedrentar a otros hombres, instrumentos de
dominio terrestre. Fuerzas ganadas por el hombre a la naturaleza que
lejos de servir para ampliar posibilidades, s6lo le sirven para disputarse
un mundo que le resulta cada vez mas estrecho. Esto es, fuerzas que no
se diferencian de lo que fuera la cachiporra para el hombre
primitivo. Fuerzas al servicio de la destruccion del hombre
por el hombre.

Es el mismo espiritu el que hace que unos hombres
nieguen a otros lo que reclaman para si. Es el espiritu que
aun se hace patente en las relaciones que mantienen los
viejos pueblos occidentales y sus herederos con los pueblos
que, por obra de su propio impacto, se han transformado
en nuevas naciones. Espiritu que niega humanidad a otros
hombres o, al menos, la pone en duda. Es este espiritu el
que impide la mas extraordinaria universalizacion de una
cultura, universalizacion nunca vista. Y es esta universali-
MARIO MAGALLON ANAYA es uno de zacion y el espiritu estrecho que trata de frenarla, lo que
los grandes estudiosos de la filosofia  provoca la crisis que ahora se expresa en el campo espiritual
Lancamedcanzicalliacrnlidad. y se refleja en la filosoffa de nuestro tiempo.

1LLOS TEMAS DEL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO

¢Cual debe ser el papel del filésofo frente a este mundo? ¢Cual es su
responsabilidad ante el mundo actual?

Una tarea de ajuste. Deben ser ajustados los intereses concretos
de los pueblos y hombres que han hecho posible la cultura occidental
con la realidad que su accién ha originado. El espiritu exclusivista que
permiti6 la hegemonia de la cultura occidental en el resto del mundo no
occidental esta ahora en crisis y exige un reacomodo a la realidad que
¢l mismo ha originado. El hombre que hizo posible esta cultura, que la
ha heredado se encuentra ahora frente a un mundo que trasciende las
limitadas metas de sus creadores. Un mundo frente al cual los limitados
intereses que la hicieron posible resultan, ahora, impedimentos para su
vigencia y desarrollo. La vigencia de esta herencia depende de la capacidad
del hombre para crear las condiciones de posibilidad que permitan su
ampliacion y, por ende, su vigencia entre hombres y pueblos que hasta
ayer la consideraban como ajena y que ya la reclaman como suya.

Lo que ahora esta en juego, no es tanto la existencia de la cultura,
entre cuyos frutos se encuentra la filosoffa, sino la posibilidad de su
universalizacion. La principal preocupacion del filésofo contemporaneo
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debera ser la de dar estimulo a las condiciones que permitan la universa-
lidad de los valores que originé la cultura occidental. Estimulo mediante
una tarea reeducativa que muestre a las nuevas generaciones los alcances
de la universalizacion de la cultura occidental. Reeducacion que permita al
hombre ver en otros hombres semejantes con los que tiene que colaborar
en la realizacién de una tarea que ya es comun a todos los hombres. Sin
exclusivismo alguno, haciendo a un lado todo espiritu discriminatorio
racial, econémico, politico, religioso o social. Reeducacion que permita
ver a los otros hombres como semejantes y no como opositores; no
considerar ya como enemigo a

todo el que quiera participar en

una tarea que no tiene por qué ser

exclusiva de un grupo. Reeducacion

que muestre al hombre que el re-

conocimiento de la humanidad de

otros hombres lejos de amenazar

a la cultura occidental servira para

su mas auténtica universalizacion.

La cultura occidental, y la filosoffa

que la expresa, ha puesto el acento

en lo humano como valor supremo.

En lo humano sin discriminacién

racial, religiosa, politica o cultural;

y es, precisamente, este humanismo el que ahora trasciende las fronteras
en que se originé y es reclamado universalmente.

Para la América Latina, para sus pensadores y filésofos, esta
preocupacion, como podra verse en este libro no es nueva. En esta
América, por razones histéricas bien conocidas, se han planteado y
se plantean problemas semejantes a los que ahora se plantean entre la
cultura occidental y los pueblos no occidentales que han recibido su
impacto. Heredero de dos mundos, el hombre de esta América se ha
resistido a renunciar a uno de ellos anulando el otro. Eclécticamente se
ha planteado el problema de occidentalizar la América, o americanizar
la cultura heredada. Un problema semejante al que ahora se plantean
otros pueblos de nuestra ya estrecha tierra. Un problema que se plantea
al mismo Occidente: ¢occidentalizaciéon del mundo o universalizacion de
la cultura occidental? Imitaciéon o asimilacion, parece ser la disyuntiva.
Imposicién de puntos de vista, o intereses, ajenos a una determinada
realidad; o asimilaciéon y conjuncion de ellos a la realidad dada. En
nuestra América la occidentalizacion, o europeizacion, sin mas, nunca
dio resultado. Por eso se ha elegido, en nuestros dias, la segunda via, la
de la americanizacion de la cultura heredada. Esto es, la busqueda de su
vigencia en realidades para las cuales no esta hecha. El latinoamericano
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ha terminado, sin abandonar su afan de formar parte de una cultura de
la que se sabe heredero, por reconocer la realidad que le es peculiar para
adaptar a ella sus aspiraciones de occidentalizacion. Se busca ahora la
conciliacion de las expresiones de la cultura de que se sabe hijo con la
realidad ineludible en que también se ha formado. Y asi sin dejar de ser
americano es también un miembro activo de la cultura occidental.

Este mismo problema se plantea ahora desde un punto de vista mas
amplio, como hemos anticipado. Y en ¢l el pensador latinoamericano
puede aportar sus mejores experiencias. Se trata ahora, insistimos, de
reajustar la cultura occidental a las circunstancias que la accion de sus
creadores han originado. Ajuste que ponga término a la situacion de
tirantez y crisis en que vivimos.

EL CAMINO HACIA LA UNIVERSALIDAD DEL PENSAMIENTO

Sialgo caracteriza al pensamiento en Latinoamérica es su preocupacion
por captar la llamada esencia de lo americano, tanto en su expresion his-
torica y cultural, como en su expresion ontologica. Esto no quiere decir
que no exista un pensamiento mas preocupado por los
grandes temas de la filosoffa universal. Desde luego existe
y, en nuestros dfas, son muchas las figuras que se destacan
en el mismo en América. Sin embargo, lo importante para
comprender mejor la historia de nuestra cultura es este
pensar que ha hecho de América el centro de sus preocu-
paciones. Este filosofar, a diferencia de la llamada filosofia
universal, tiene como punto de partida la pregunta por lo
concreto, por lo peculiar, por lo original en América. Sus
grandes temas los forman preguntas sobre la posibilidad
de una cultura americana; preguntas sobre la posibilidad
de una filosoffa americana; o preguntas sobre la esencia
del hombre americano.

No preocupd ni preocupa a nuestros pensadores,
filésofos y ensayistas de lo americano, lo universal, sino lo
concreto, lo que caracteriza a la cultura americana, lo pro-
pio del hombre americano. La originalidad de América y del
hombre americano es el tema de este pensamiento. Tema
que nunca preocup6 o pudo preocupar a la llamada filoso-
tia universal que partia, precisamente, de este supuesto de
su universalidad. Los grandes filésofos griegos, medievales, modernos
o contemporaneos de la cultura europea, nunca se habian preocupado
por lo original, lo peculiar de sus culturas, ya que consideraban a éstas,
y al hombre que las creaba, lo universal por excelencia. En estos ultimos

-8



DGEP PENSAMIENTO Y CULTURA II

afios, y como consecuencia de una serie de crisis, la filosoffa europea ha
centrado, también, su preocupacion en torno a lo concreto, aceptando
la circunstancialidad de su filosofar. Expresiones de este filosofar lo son
el historicismo y el existencialismo.

Pues bien, si algo caracteriza a la preocupacion por lo americano
es, precisamente, esta conciencia de la accidentalidad de nuestra cultura
y nuestro ser. La pregunta por la peculiaridad de la cultura y el hombre
en América tiene como punto de partida esta conciencia de lo accidental.
Y, precisamente, lo que se presenta como peculiar a la una
y al otro en los analisis que se le hacen es esa misma acci-
dentalidad. El americano, a diferencia del europeo, nunca
se ha sentido universal. Su preocupacién ha sido, precisa-
mente, una preocupacion por incorporarse a lo universal,
por insertarse en €l. Y, aunque parezca una paradoja, esa
misma pregunta por lo que le es peculiar, es una pregunta
que tiende al conocimiento de lo que tiene de universal,
esto es, de comun con todos los hombres. LLa peculiaridad
buscada es la de su humanidad, la de aquello que le hace
ser un hombre entre hombres; no el hombre por excelen-  El peruano Jost: CARLOS MARIATEGUI,
cia, sino el hombre concreto, el hombre de carne y hueso  uno de los grandes pensadores de
que es, y solo puede ser, el hombre en cualquier lugar del Rty
mundo, con independencia de su situacion o, mejor dicho,

a causa de esa misma situacion, que es lo peculiar a todos los hombres.

Tal es la mision que a si mismos se han impuesto el pensamiento
y la filosofia en esta América. De alli esa su central preocupacion por
describir y conocer el ser del hombre americano y su cultura. Conoci-
miento que no tiende, como equivocadamente se ha pensado, a destacar
peculiaridades que hagan del americano un ente fuera del mundo, del
hombre, fuera de la humanidad, sino, por el contrario, peculiaridades
que lo incorporen. Su problema, el problema de la filosoffa en Améri-
ca, es precisamente la conciencia de que su existencia es una existencia
marginal. Ante Europa, especialmente ante la Europa moderna, no es
otra cosa que un mundo teldrico, primitivo, sin espiritu. Las mentes
europeas que se han acercado a América no han podido ver en ella otra
cosa que primitivismo. América, para estas mentes, sigue siendo un
mundo nuevo, mundo por hacer, mundo primitivo. De aqui la reaccion
de nuestros pensadores ante el regateo de que es objeto su mundo. Este
regateo, este poner en duda la plena humanidad del americano ha hecho
reaccionar a éste mostrando como esas peculiaridades, ese modo de ser
que parece propio del americano, es un modo de ser universal, propio
de cualquier hombre en situaciones semejantes. El latinoamericano no
es ni mas ni menos que un hombre.
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AcCTIVIDAD 4

miento latinoamericano.

ubicando la vigencia de ellas.

EvIiDENCIA 4:

1. De acuerdo a lo expresado por Leopoldo Zea, trata de rescatar cual es la esencia del pensa-
2. Se realizaran investigaciones y exposiciones sobre algunas corrientes culturales y filosoficas,
3. Se recomienda ver algunas peliculas Latinoamericanas:

* La noche de los lapices de Héctor Olivera
o Se permuta, La muerte de un Burdcrata de Tomas Gutiérrez Olea.

* Comentario escrito, Reporte de investigacion, resefna de pelicula.

2.4. La busqueda de una identidad latinoamericana

JAME LaBASTIDA (Los Mochis, Sinaloa,
1939) Poeta, ensayista, Filésofo. Una
de las figuras mas representativas de
la cultura en México.

LLECTURA 4

IDENTIDAD Y UNIDAD
LATINOAMERICANA

Jaime Labastida

Segun todo parece indicarlo, identidady nnidad son concep-
tos que deben estar juntos, sin jamas separarse. En efecto
¢qué puede set lo idéntico si no es®, a la vez, uno? Como
todos saben, el principio de la identidad se enuncia por
primera ocasion en el pensamiento de Occidente sobre la
base de una férmula légica y, por supuesto, a la vez, on-
tolégica. La establece Parménides de Elea; dice: sdlo /o gue
se puede decir y pensar eso: lo gue puede decirse y pensarse debe ser,
pues es ser, pero la nada no es. Aqui el eléata usa tres verbos: en
primer lugar el que significo, tanto en griego como en latin,
enumerar, contar, elegir, recoger, recolectar, leer. Tiene en ambas
lenguas el sentido de recoger (como se recoge la lefia). En el
latin, /ego se opone a strictor (tomar con los dedos, pinchar
la fruta). En griego produjo decir y hablar, de alli palabra
y razon#® El otro verbo en sus otigenes tenfa el sentido

45 xpe xo XeyEtv TE VOEIV T’EOV ewievat. £cm yap Eivoa, HT |8EV 8 OUK ECTTIV, Par-
ménides, Poema, fragmento I, 4. Sigo la version que ofrecen G. S. Kirk, J. E. Raven y M. Schofield,
Los filésofos presocraticos. Historia critica con seleccion de textos, traduccién de Jesus Garcia
Fernandez, Gredos, Madrid, 1987.

46 2Pierre Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, Klinck-
sieck, Parfs, 1990, bajo la entrada Xeyft) y A. Ernout y Antoine Meillet, Dictionnaire étymologique
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de percibir con la inteligencia. Luego dio el significado de pensamiento y
hasta el de snteligencia en el mds alto grads.*’” El concepto puede asociatse a
otros términos y producir prevet, reflexionar, meditar. Parménides utiliza,
en fin, el verbo ser.#s

En Parménides, decir, hablar es idéntico a pensar. Igual en el pen-
samiento que en el habla, debe ser imposible que se produzca una con-
tradiccion. De este modo, el ser sélo puede y debe ser #no. Es
necesario que sea #n0. Es imposible que haya dos seres, menos
aun resultarfa posible que fuera multiple y por eso se deriva
del planteamiento parmenideano la tesis de que el ser carece
de toda contradiccion interna: es homogéneo y esférico, por
completo igual desde el centro hasta la supetficie.® Aristoteles
retoma la férmula de Parménides y la convierte en una cazegoria
0, mejor, si se quiere, en un przncipio, uno de los principios 16gi-
cos supremos, el de identidad. El principio 16gico de identidad
es en la filosofia aristotélica equivalente de una categoria de la
realidad misma, o sea, una categoria ontolégica. Decir, por lo
tanto, ¢/ ser es, el no ser no es no sélo implica una forma del habla
y la racionalidad: es una categotia del ser.>? La identidad indica
que el ser es idéntico a s mismo (lo que se enuncia tautolo-
gicamente de este modo: A es A;.A=A4).°" El signo de igualdad hace la
funcién de copula y es igual al verbo ser (que no existe en todas las lenguas
). Por consecuencia, el serno puede cambiar ni transformarse, ya que esto
implicaria el transito de un ser a otro. El principio de identidad obliga,
pues, a la inmovilidad absoluta. Los fil6sofos posteriores a Parménides
tuvieron que hacer un enorme esfuerzo por conciliar este principio
logico con los datos de la sensibilidad (que mostraba el cambio y la
multiplicidad del ente).

Retomo estos términos, de sobra conocidos, porque siempre me
ha parecido extrafno que se postule la identidad cultural como un principio
indiscutible cuando se habla de los problemas politicos de América Lati-
na. Gran numero de intelectuales, por lo general de izquierda, establece

de la langue latine. Histoire des mots, Klincksieck, Parfs, 1979, bajo las entradas lego, legis, lectum.
Ver Parménides, Poema; fragmento I, 16 (en Kirk..., pags. 362-363).

47  3P. Chantraine, op. cit., bajo la entrada vooo”.

48  “P. Chantraine, op. cit., bajo la entrada ex]fi. El participio de este verbo (cov, ovxoa) produjo
un término de importancia cardinal en la filosoffa: OUCTia, es decir, realidad, esencia, substancia..
49  5Parménides, ibid.

50  Aristoteles, Logica. Analitica Primera, 24a y ss.; Metafisica. Libro XII, 1069a y ss.

51  Emile Benveniste, “Categorias de pensamiento y categorfas de lengua”, en Problemas de
lingtifstica general, volumen I, traducciéon de Juan Almela, Siglo XXI, México, 1971, pag. 63 ss.
Benveniste pone en relieve que las categorfas ldgicas y ontolégicas de Aristoteles son sélo posibles
en la estructura misma de la lengua griega y a partir de la existencia en ella del verbo “ser” que,
aflade, “no es de ningun modo una necesidad en toda lengua”. En griego, “ser” puede volverse,
“gracias al articulo, una nocién nominal”, y ser tratada como cosa; permite variedades (entre otras,
ser sustantivo él mismo); puede servir de predicado a si mismo. Asi, es en una situacién lingtistica
especial, la griega, “donde pudo nacer y desplegarse toda la metafisica griega del ‘ser’, las magnificas
imagenes del poema de Parménides como la dialéctica del Sofista” (pags. 70-71).
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ARENE

la categoria de identidad, sea latinoamericana, caribena, nacional... como si
fuera una de las categorfas basicas de las ciencias sociales, opuesta por
lo tanto a categorias imperialistas que indicarfan la subordinacion, la
penetraciéon economica vy, sobre todo, la penetracion cultural. Lo propio,
lo que nos define, aquello que nos caracteriza, 1o que nos zdentifica, en suma,
se opone a los propositos, turbios desde luego,
del imperialismo y el capitalismo. Sin embargo, si
deseamos captar en su verdadera dimension filo-
sofica el principio logico (y ontologico) de identi-
dad, debemos recordar que Leibniz estableci6 su
opuesto, es decir, el principio de /los indiscernibles.
Este principio permite entender la relacion de
lo uno con lo otro: lo diferente. 1eibniz sostiene
que no existen en el universo dos entes que sean
totalmente idénticos entre si: hasta dos gotas de
agua, vistas al microscopio, se revelan distintas.>?

Hegel retoma esos dos principios opuestos, el de
la identidad y el de los indiscernibles, y los sitia uno al lado del otro, en
unidad: el principio de Leibniz hace que el principio de Parménides (el
de la identidad) se transforme en su opuesto. .4 =A dice el principio de
identidad; toda A es idéntica a si misma. Empero, al multiplicar las s, el
resultado es el de que cada una es idéntica a si misma y, al propio tiempo,
distinta de las otras As. Se establece el principio de la diferencia absoluta:
el principio de identidad se convierte en su opuesto. Segiin Hegel, un
principio completa al otro: la identidad sélo es total con su opuesto, el
principio de la diferencia absoluta.”

Lo que asombra, en el conjunto de las tesis culturales de los tericos
actuales, es que se levante como positivo un principio de la l6gica formal,
que viene de Parménides y Aristoteles, mientras que se olvida el principio
moderno postulado por Leibniz y Hegel. Veré un tema especifico, para
darme a entender. En su etapa de auge, la filosofia de lo mexicano puso el
acento en lo auténtico, 1o propio. Llevada hasta sus ultimas consecuencias,
esa filosofia rechazaba lo nuevo porque alteraba la idiosincrasia nacional.
La filosofia de lo mexicano fue incluso utilizada, cabe que lo recordemos
aqui, como un modo violento de oponerse a la introduccion de ideas

52 “Gottfried Wilhelm Leibniz, Principes de laphilosophie ou .a Monadologie, edicién de André
Robinet, Presses Universitaires de France, Parfs, 1954. Dice Leibniz; “II faut méme que chaqué
Monade soit differente de chaqué autre. Car il n’y ajamais dans la nature deux Etres, qui soient pat-
faitement 'un comme l’autre, et ou il ne soit possible de trouver une difference interne, ou fondee
sur une denomination intrinseque” (paragrafo 9, pag. 73).

53  Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Ciencia de la Logica, Libro II, “La doctrina de la esencia”
(traduccion de Augusta y Rodolfo Mondolfo, Hachettte, Buenos Aites, 1956), en especial la Nota 5,
donde dice que “A, como idéntico a si mismo, es lo indeterminado... Que todas las cosas sean una
diferente de la otra, es una proposicién muy superflua”, pero su importancia radica en que “expresa
precisamente la diversidad determinada” (volumen II, pag. 50).
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exdticas (tal era el término en boga). Las ideas exoticas por excelencia,
en la época, las representaba la filosofia de Marx, a la que se combatia
por su caracter de extranjera, no por ser falsa o incoherente.

Por lo tanto, es necesario extremar las precauciones teéricas cuando
se habla de la identidad nacional. Tanto sirve esa tesis a un demagogo de
extrema derecha cuanto a otro de extrema izquierda. Asi lo vemos hoy.
Lo propio se opone, en la defensa de lo nacional, a la posible alteracion de
algunos usos y costumbres de los pueblos amerindios. ¢Por
qué? La violenta entrada de la politica colonial de la Espafia
de los Austria no pudo destruir la comunidad aldeana, la
etnia, acaso los clanes de los pueblos amerindios. En el seno
de la Corte espafola, frailes de gran prestigio moral pusieron
a salvo las comunidades, a las que se prohibi6 los sacrificios
humanos y el uso de su calendario ritual. En cambio, se les
dieron animales y plantas domésticas, instrumentos 7zodernos
de labranza (en algunos casos, la a fue sustituida por el arado
egipcio y la yunta de bueyes). Hoy los pueblos amerindios
de México son ya producto de un mestizaje y ni siquiera los
que viven lejos de las ciudades han podido escapar a esta
influencia, que se advierte en sus trajes, sus costumbres y
su comida. El solo hecho de vestirse con ropas de lana o
cocinar con los aceites o las grasas de origen animal o vegetal denota
el caracter hibrido de su cultura cotidiana (en la cocina amerindia, ya se
sabe, no habifa grasas: la comida era cocida, tatemada o sujeta a coccion
en hornos de tierra). Lo que esta a salvo en los pueblos amerindios, hoy
todavia, es su lengua, que se conserva, viva.

¢Qué deseo poner en relieve? ;Qué intento poner en duda? El ca-
racter ominoso de una teorfa que nos sumerge, sobre la falsa idea de la
defensa de lo propio, en la inmovilidad y el atraso. No se puede olvidar,
por supuesto, que la muerte de una lengua o de una cultura significa una
enorme pérdida para la historia humana. Pero, al propio tiempo, cabe
subrayar que una lengua amerindia, por mas extenso que sea el nicleo
humano que la hable, no ha llegado a ser aun lengua universal. No lo ha
logrado, por una razén diversa a la que esgrimian los lingtiistas del siglo
XIX, pues toda lengua es apta para la expresion del régimen de pensa-
miento que le es propio. Una lengua adquiere el caracter de universal
no soélo por el numero de sus hablantes, sino porque en ella escriben y
piensan los hombres del mundo. El espafiol es una de las cuatro lenguas
universales del siglo XXI: nos pone en relacién con el universo. Por el
contrario, se debe reconocer, con todo dolor, que atin no se traducen al
nahuatl, al aymara o al maya la filosoffa occidental ni la ciencia moderna.

Veamos ahora el problema de la #nidad politica de América Latina,
tema que es objeto de discusiones continuas. Es necesario reconocer
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que nunca, como en la época colonial, la enorme porcion del territorio
que ahora llamamos América Latina estuvo unido. La politica de la Co-
rona espanola era una, férrea y dogmatica, desde la Patagonia hasta el
Colorado; del Caribe al Pacifico; de Argentina y Chile a la
Nueva Espafia. La voluntad dogmatica de la Corona, llena
de orden, se expresaba hasta en el trazo de las ciudades:
en la Plaza Mayor debfa haber una iglesia, una casa del
ayuntamiento, un portal de mercaderes. Sila ciudad era una
capital, variaban sélo los nombres: en vez de la modesta
iglesia, una Catedral; en lugar de la casa del ayuntamiento,
el Palacio virreinal. Esta unidad politica e ideolégica que
determinaba la Corona, era férrea e indiscutible. Las mis-
mas leyes regfan en todas las provincias, ya se tratara de
una Capitania General o un Virreinato. Los cargos eran
los mismos; la religion igual. Un juez podia ser trasladado
desde la Audiencia de los Confines hasta la de Santo Do-
mingo o de la Nueva Espana. Lo propio ocurria con los
obispos, que disponfan de sus episcopados por igual en
Nueva Granada que en Guatemala.

La Independencia rompié con ese orden, hasta podria decirse que
acab6 con la homogeneidad, la unidad, la identidad. En donde antes
regia la identidad, se instal6 la diferencia absoluta, acaso la anarquia. El
movimiento social y telirico que le dio autonomia a los paises ameri-
canos hizo evidente la profunda diversidad de los pueblos de aquella
América previamente unida de manera férrea. Quiero hablar de un caso
politico especial, el de Centroamérica, a mero titulo de ejemplo. Tras
la Independencia, América Central, que habia sido gobernada desde la
Capitania General de Guatemala (y obtuvo su independencia junto a
México), al caer el Imperio de Iturbide rompié el pacto politico que la
hacfa parte de nuestra nacion. Pero no se mantuvo unida: se fragmento
en seis pequenas republicas. Hay argumentos que desarrollan la linea
politica de la fragmentacioén sobre la tesis de la identidad nacional. Pero,
insisto, la identidad s6lo se completa con la diferencia. Asi se dice, pongo
por caso: Panama posee zdentidad porque es y siempre ha sido diferente
de Colombia: su canal es sélo la confirmacion de lo que ha sido: zona
transito. Véase que, de modo implicito, la identidad de Panama queda com-
pleta s6lo por su diferencia con Colombia. Asi se postula la fragmentacion
absoluta. No hay dos A4s ni dos entes en absoluto idénticos (salvo a si
mismos) ni dos seres absolutamente homogéneos: al subrayar la diferencia
entre Panama y Colombia se reconoce una obviedad que, pese a todo,
no explica porqué se escindieron. La identidad, a partir del angulo que
aqui postulo, implica la unidad de lo diverso. Son diferentes en México
quienes habitan al Norte y al Sur: Sonora y Yucatan son diferentes. Pero
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la voluntad politica, el deseo de reconocerse en lo que Benedict Anderson
llama comunidad imaginaria, nos une.>*

Frente ala dispersion de la América Central, donde no existe siquiera
una carretera comun ni un ferrocartil; frente a la desunion
de esta parte de América, cuyos pafses en ocasiones se
acercan mas a México que entre si, se observa la situacion
inversa en Brasil. Son diferentes la zona nordeste y la zona
sur; el serton y la costa. Pese a todo, sin embargo, Brasil se
mantuvo unido a lo largo de su etapa independiente. No
perdio territorios ni se fragmento, como sucedié en Amé-
rica Central. Por el contrario, le arrebaté amplias porciones
de territorio a Uruguay, Argentina y Paraguay. ¢Por qué?

Senalo, acaso, una hipotesis. La sociedad se une no
s6lo por causas econdémicas. Existen también razones
intangibles, tan fuertes como las tangibles. ;Por qué los
paises de Centroamérica, una vez separados de México, se
atomizaron? ¢Por qué Brasil, en cambio, se mantuvo unido?  Pedro 1, rey de Portugal.
La independencia de Brasil se logré sin un solo disparo. El
emperador Pedro I, apenas nifio (pertenecia a la Casa Braganza), se a/zd
con la tierra, de acuerdo con el consejo de su padre, el rey de Portugal, en
1822. La idea de un imperio, unido sobre la base de una fi-
gura mitica, la de aquel nifio emperador en el inicio, después
la de su hijo Pedro II (goberné de 1840 a 1889, es decir,
casl cinco decenios), ¢hizo que los brasilefios conservaran
su unidad? sAglutina ser sujeto de algin mito politicor El
mito, en el caso de Brasil, fue tal vez el Imperio. En el caso
de Estados Unidos de América, el mito acaso fuera el total
respeto a la Constitucion, jurada por quienes se dieron el
titulo de representantes del pueblo, de tal modo que apenas unos
cuantos hombres se dijeron fodo este pueblo: We, thePeople:
aquella representacion tuvo fuerza mitica, de igual modo que
la tiene la figura del imperio. Lo que nunca posibilita la
unidad es la anarquia o la falta de confianza. El reino de la
politica, igual que el de las finanzas y el de la religion, esta
cefido por la fe: credo, fides, palabras de la religion que se
vuelven (no por azar) voces de la esfera politica y de las
finanzas: crédito, fianza, confianza, fideicomiso, credibilidad: las palabras
guardan su vigor en los terrenos politico, financiero y religioso. Candidato
es voz que viene de la religion, igual que vofo y sufragio. Otra cosa mas
deseo senalar, para concluir. De la identidad, del principio de identidad,
se deriva la idea de que lo decisivo es lo que permite la expresion del

El fil6sofo René Descartes.

54  Benedict Anderson, Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusién del
nacionalismo, traduccion de Eduardo L. Suarez, FCE, México, 1993
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ser: el ser, idéntico a s mismo, se ha de expresar como lo que es. Lo diré en
otros términos. Si se postula la teorfa de la identidad nacional, es necesario
que se postule, como derivacion obligatoria suya, la idea de que toda obra de
arte (sea musical, plastica, literaria) se produce como expresion del caracter
nacional. El ser es, esta ahi y el arte nace de ¢él, lo expresa. Hay una relacion
pasiva entre el ser nacional (su identidad) y el arte que lo expresa. Activo es el
set, del que emana el arte. Del ser nacional, de 1a identidad nacional ha de brotar o
nacer el arte que lo expresa.

Creo que debe asumirse un criterio distinto. En tanto que la tesis de la
identidad nacional es pasiva, la tesis de la relacion, que se apoya en el principio
de los indiscernibles, nos obliga a crear y a construir. La identidad nacional es
inmovil: “Sé igual y fiel, pupilas de abandono”, dice Ramén Lépez Velarde a
la “Suave Patria”. Pero frente a la identidad, se levanta la voluntad del cambio,
la idea del futuro. La literatura, la musica, la plastica, la filosofia, jexpresan el
ser de una nacién? O por el contrario, ¢contribuyen a formarlo? Me pregunto,
Rene Descartes ¢postula el cogito en tanto que francés? O Descartes, sexpresa
a Francia? Francia ¢disponfa de su identidad nacional y Descartes se limité a
expresarla? O, al revés, la voluntad racional y de simetria de Descartes ¢con-
tribuy6 a forjar el esprit definesse que es propio, tras Descartes y tantos mas, del
pensamiento en lengua francesa? Se dice, acaso con razoén, que Hornero forjoé
a la Hélade. En verdad, la relacion de las artes y la literatura con la sociedad
en la que éstas se producen, es una relacién de acciones mutuas. Nunca es un
vinculo pasivo. Es preciso abandonar la teorfa del reflejo, cara a una sociolo-
gfa marxista, vulgar, del conocimiento, donde la estructura econémica actia
como si produjera todo y el conjunto de las ideas y las artes fuera tan sélo un
sucedaneo. Lo cierto es que, en el mejor de los casos, esta teorfa social serfa
una razon necesaria pero no suficiente. Cabe recordar que el propio Marx dijo
que lo dificil no era explicar porqué el arte griego y la epopeya estan ligadas a
una forma del desarrollo social, sino porqué conservan todavia su vigencia.>

55  Karl Marx, Elementos fundamentales para la critica de la Economia politica (borrador), 1857-1858,
trad. José Aric6, Miguel Murmis y Pedro Scarén, Siglo XXI, México, 1971, pag. 32

ACTIVIDAD 3

1. Se rescataran las principales ideas del texto de Jaime Labastida por medio de un mapa concep-
tual. Se discute en torno a la existencia de una identidad Latinoamericana. El docente rescata
ejemplos, situaciones de la historia, complementando de esa manera la discusion.

Evidencia 3
*  Mapa conceptual, Ensayo grupal.




DGEP PENsAMIENTO Y CuLTURA 11
2.5.  Perspectivas culturales de Latinoamérica
LLECTURA 5

INTEGRADOS, MOVILIZADOS,

EXCLUIDOS POLITICAS DE JUVENTUD

EN AMERICA LATINA

José Antonio Pérez Islas

PUNTO DE PARTIDA Y TRAYECTORIA

No se puede ver que no se ve lo que no se ve
HEINZ VVaN FOERSTER

I a relacion entre institucionalidad y juventud ha sufrido un pro-
ceso paulatino y constante de distanciamiento entre uno y otro.

Las instituciones sociales, llamense escuela, partido
politico, instancias de gobierno o familia cada vez le
dicen menos a los jovenes de nuestras sociedades ac-
tuales (Luengo, 1996). ¢Por qué esta distancia entre la
institucionalidad y los jévenes? ¢Dénde se fracturé la
relacién, que si bien nunca fue plenamente armoénica,
ahora se plantea con una total desconfianza del uno
hacia el otro? En este breve espacio trataré de caracte-
rizar cual ha sido la trayectoria reciente de la relacion
entre las instituciones sociales y los jovenes, con espe-
cial énfasis en las instancias publicas, supuestamente
responsables de disenar y coordinar las acciones en
favor de este segmento de la poblacién. Se contextua-
lizara el analisis en América Latina, como marco para
entender lo que ha sucedido en México. Empezaré por
el principio que a veces mas bien ha sido el final (en el
doble sentido del término) de las politicas de juventud,
preguntandonos sobre qué sujeto/actor es el objetivo
de estas politicas; cual ha sido su mirada frente a la
institucionalidad; y, en seguida, abordaré cémo se han
desarrollado histéricamente las politicas de juventud y
qué han logrado o han dejado de obtener, es decir, cual
ha sido la otra mirada, la adulta, sobre los jovenes; termi-
no haciendo una reflexion sobre ciertas alternativas que
podrian intentarse, a manera de iniciar una discusion que
deberfa ser parte central de la agenda nacional.
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El punto de partida que propongo surge de la teoria elaborada a finales de
los afios sesenta de E. T. Hall (1997: 56-124) que afirma que la mirada es sintesis;
influenciados profundamente por la cultura, cada uno de nosotros ve de diferente
manera segun sea el género, la ubicacion jerarquica o las experiencias adquiridas.
La vision es el ultimo sentido que desarrolla el hombre, el mas especializado,
el mas eficaz para la recopilaciéon de informaciéon y en ocasiones también para
transmitirla. Por lo tanto, nuestro mundo visual contendra, no sélo lo que per-
cibimos (fisica y simbolicamente), sino también lo que eliminamos: “Es llave en
el arco del entendimiento humano el reconocer que en ciertos puntos criticos
el hombre sintetiza la experiencia, o sea que el hombre aprende al ver y lo que
aprende influye en lo que ve” (Hall, 1997: 85). En este sentido, las relaciones
entre instituciones y jovenes han estado signadas por las diversas miradas que se
han construido desde las diferentes posiciones de poder que ocupan cada uno
en momentos historicos concretos, significando y resignificando sus perspectivas
en funcion de la misma interaccion establecida.

LA MIRADA JUVENIL

La estructura jerarquica entre jévenes y adultos que observamos hoy en la
sociedad humana, en realidad solamente repite lo que la etologia ha descu-
bierto en las sociedades de primates y de hominidos (Solana, 1996: 19-25);
en los primeros, los rangos, estatus y roles dividen a los machos adultos de
las hembras y de los animales jovenes; en estos dltimos se produce un pro-
ceso de juvenilizacidn, periodo dedicado a jugar, explorar y asimilar de modo
innovador y perfeccionador los saberes adultos. Este periodo, nos dice Edgar
Morin (1992: 95 ss.), favorece en los hominidos la cerebralizacién y la com-
plejizacion sociocultural, imbricando de tal manera los procesos biologicos
con los culturales, que es imposible separar lo que es individuo, sociedad y
especie. Asf se produce una relacién totalmente articulada entre:

[ ...] el horno fabery el hombre mitologico, entre el pensamiento
objetivo-técnico-logico-ernpirico y el pensamiento subjetivo-fan-
tasmagorico-mitico-magico; entre el hombre racional, consciente y
capacitado para autocontrolarse y el hombre irracional, inconsciente
e incontrolado (Solana, 1996: 30).

Esto encuentra estrecha relacion con la sociedad adulta donde, como
advertiria Jorge Luis Borges (1984: 29): “El sustantivo se forma por acu-
mulacién de adjetivos”; la sociedad ha encasillado a sus jovenes con tantos
calificativos, que ha construido una serie de mascaras sobre lo que se piensa
o se supone que es la juventud; segin esto, los j6venes son irresponsables,
rebeldes, violentos, incontrolables. en una palabra, son lo instintivo, lo que esta
fuera de cauce (Morin lo llamaria /o demens, que pasee el hombre), sin reconocer
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que este elemento forma parte complementaria de la cultura. La busqueda
por encanzar el torrente juvenil ha generado una serie de contradicciones que
marcan al proceso de juventud; la primera se refiere a que, mientras biopsico-
légicamente el joven esta apto para ejercer su protagonismo social, la misma
sociedad no le otorga el certificado de actuacion hasta que esta normalizado;
es decir, hasta que es un adulto racional, responsable, controlable. Pero los
mecanismos tradicionales de incorporacion a la edad adulta han dejado de
funcionar: la escuela ya no garantiza la incorporacién al mercado de trabajo
en condiciones 6ptimas para su desarrollo; asi, el empleo, cuando se obtiene,
no facilita la autonomizacién de la casa paterna (debido a los bajos ingresos)
y, por lo tanto, la constitucion de un nuevo nucleo familiar, en este sentido,
si no se logra la separacion de la autoridad paterna se permanece en una
situacién de dependencia o semidependencia (ser y no ser a la vez), lo cual
se puede repetir al infinito para cada uno de los contextos institucionales
donde el joven actte (escuela, partido politico, Estado), convirtiéndose la
contradiccién en el centro de la condicion juvenil.

Lo joven adquiere desde la instituciéon un estatus de indefiniciéon y de
subordinacion; a los jovenes se les prepara, se les forma, se les recluye, se les
castiga y, pocas veces, se les reconoce como ozro. En el mejor de los casos,
se les concibe como swjetos sujetados, con posibilidades de tomar algunas deci-
siones, pero no todas; con capacidad de consumir pero no de producir, con
potencialidades para el futuro pero no para el presente. Nos dicen Herrero
y Navarro (1997: 75) que la experiencia del joven ante las instituciones:

[ ... ] es un escenario de total extrafiamiento: frente a sf mismo y a
su propio cuerpo, frente a los espacios que habita, los roles estableci-
dos, las normas, los valores (heredados o inducidos). Todo lo familiar
se le presenta ahora, como un escenario cuyo sentido aparece como
algo “ajeno e independiente a mi existencia”. Ante tales condiciones,
extrafiamiento y “no pertenencia’ se hacen casi sin6bnimos.

Este extrafiamiento produce en un primer momento un proceso de
negacion en los jovenes, para después ser resignificado y apropiarselo
a su manera, reconstituyendo toda la amplitud simbolica cultural de su
tradicion. Esta apropiacion no es algo que se da en un momento y ahi
termina, sino que requiere de un quehacer continuo que solo se da en la
cotidianeidad; y lo cotidiano -nos siguen diciendo Herrero y Navarro- “no
es lo meramente presente, sino lo que es resignificado y adquiere sentido
todos los dias” (1997: 73 ss.).

He aqui la segunda contradiccién, no sélo la institucionalidad le ofrece
a los jévenes un camino que ya no pueden recorrer para incorporarse a la
vida adulta, sino lo que se les ofrece como rutina (por marcar un concepto
opuesto a “lo cotidiano”) se les proporciona como objeto ajeno y acabado,
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con el cual, ellos nada tienen que ver, no se sienten identificados, no se
oyen interpelados. El joven ya no se reconoce en ¢/ otro (el adulto) y, por lo
tanto, busca identificarse con otros o#ros, que las mas de las veces son sus
mismos pares o en el peor de los casos, son los modelos de los medios de
difusion masiva (los tnicos que han sabido enajenarles y devolverles sus
manifestaciones ya transformadas/comercializadas). La alteridad es el medio
por el cual los jovenes generan su propia identidad, que se procesa no de
manera lineal sino como un vzdeoclip, con fragmentos cadéticos de la vida co-
tidiana, que van formando tantos escenarios como contextos diferenciados
donde se mueve el joven (Soto y Nateras, 1997: 16-19). Esto deviene en
fragmentacion de las identidades colectivas, apareciendo como contraparte
las lamadas identidades restringidas que llaman a la individuacién, pero no como
algunos afirman a la individualidad, ya que siempre se elaboran referentes
que permiten afianzar estas identidades con simbolos, los cuales posibilitan
a los individuos no verse escindidos de su propia comunidad.

De esta forma, la vida cotidiana se ve regulada por dos dimensio-
nes: 1) la dimensién personal de la politica, y 2) la dimensién politica
de lo personal. El nuevo movimiento social es, en rigor, una busqueda
de identidad en lo colectivo, en tanto que se basa en el derecho a la
diferencia y desemboca con la busqueda de los derechos igualitarios
(Soto y Nateras, 1997: 20).

Este movimiento en escasas ocasiones es percibido por la instituciona-
lidad, donde por su misma condicién sedentaria le es mas dificil adaptarse
al cambio. As{ permanecen los estereotipas sobre los jévenes, concebidos
en una sola dimension estatica, sea como estudiantes, como chavos banda,
como campesinos, etc., sin articular el resto de las identidades que confluyen
personal y colectivamente en los jovenes. Adicionalmente, el interés por la
tematica juvenil, escribia ya alguna vez (Pérez Islas, 1996), tiene mucho que
ver con la visibilidad del actuar social de los jovenes; en otras palabras, solo
cuando los jovenes son “problema” es cuando se piensa en ellos y a veces
mas con el sentido comun que con informacién certera y cercana sobre lo
que piensan y sien ten en realidad. Estas contradicciones de puntos de vista
(de miradas) entre el mundo adulto y el mundo joven han llevado a intentar
distintas formas de institucionalidad que, la mayor parte de las veces, no
penetra en los horizontes y procesos juveniles que se han descrito.

3. LA MIRADA INSTITUCIONAL

Bien afirma Alain Touraine (1996: 37-39) que la sociedad pasee una doble
y contradictoria representacion de su juventud: o deposita en ella su total
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confianza como instrumento de la modernizacién (supone que va a tener
una vida mejor, con una educaciéon mas completa, una mayor calidad de
vida, etc.) o, por el contrario, la percibe como un sector marginal y hasta
peligroso para la paz social. Lo preocupante es que estas representaciones-tipo
son la base sobre la cual se disefan politicas publicas, sobre todo desde
las instituciones gubernamentales, pero en ocasiones también desde las
organizaciones politicas, las instituciones académicas y las organizaciones
no gubernamentales, convirtiéndose, a fin de cuentas, en un juego de
espejos, donde los jévenes son lo que se dice sobre ellos, mientras que
lo que ellos son, no se dice; en otras palabras, las categorias construidas
desde las instituciones poco se refieren a las condiciones reales que viven
los diferentes y heterogéneos grupos juveniles de una sociedad.

Pocas veces se ha prestado la suficiente atencién a estas conceptua-
lizaciones de lo joven, presuponiendo que todos entendernos lo mismo
y que todo este sector poblacional transita por los mismos procesos. La
escasa o nula explicitacion del sujeto de atencién o del grupo por intervenir
deviene en un imaginario social que muchas veces se convierte en imagineria
social, por su escaso sustento real y conceptual. Si a estas representaciones
o estereotipas se afiaden las escasas conexiones que existen entre el cono-
cimiento sobre los jovenes (que se produce escasamente en universidades y
centros de investigacion, por cierto, también de manera dispersa) y los que
toman decisiones politicas y administrativas, todo confluye para generar
una mezcla que podriamos llamar “confusiéon”, sobre lo que se pretende
hacer a! ante/ bajo/ con! contral del desde/ en! entre/ hacial hastal paral
pot/ segun! sin! sobre/ tras los jovenes. L.a misma escuela, que ha sido la
institucion que mas sistematicamente ha reflexionado sobre el tema, pocas
veces se ha planteado el asunto desde la perspectiva juvenil. Los sistemas
pedagdgicos, la relacion maestro-alumno, las estructuras administrativas,
todo, se piensa desde la mirada adulta que busca formar a los que apenas empiezari
a vivir. La experiencia, la institucionalidad siempre desean encauzar el torrente
que significa la juventud mediante una educacién que genere pasividad y
obediencia (cfr. Casillas, 1998: 12-27).

Cuatro han sido las tendencias generales que han permeado esta mirada
institucional sobre los jévenes: ) concebir a la juventud como una etapa
transitoria y, por lo tanto, “una enfermedad que se cura con el tiempo”;
trivializando su actuacién como factor fundamental de renovacién cultural
de la sociedad (Herrero y Navarro, 1997: 77); b) enviarla al futuro, creyendo
que los jovenes ya tendran su oportunidad cuando sean adultos, por lo tanto,
ahora sélo son la “esperanza del futuro”, mientras, hay que entretenerlos;
e) idealizarlos, o todos los jévenes son buenos o todos son peligrosos, que
no es mas que la otra cara de la descalificacion de su actuar y la preocu-
pacion sobre su control, y 4) homogeneizar lo juvenil, persistiendo la idea
de los “roles totales” que hace buen tiempo han dejado de actuar, elabo-
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rando acciones y programas que ti en en que ver con todo y a la vez con
nada. Particularmente en el contexto latinoamericano estos presupuestos
conceptuales, que se han convertido mas bien en prejuicios implicitos, han
definido las politicas de juventud. De lo anterior se han construido cuatro
“tipos ideales” hegemoénicos (bajo la perspectiva weberiana) que se podrian
sintetizar como sigue.

E1L MODELO DE EDUCACION Y TIEMPO LIBRE CON JOVENES INTEGRADOS.

Aunque con sus propias particularidades segin el pafs de que se trate, este mo-
delo surge en la década de los cincuenta bajo el contexto de los procesos de in-
dustrializacion, poniendo el énfasis en la incorporacion creciente de los sectores
juveniles a los sistemas educativos nacionales, fundamentalmente en el nivel de
instruccion basica. La apuesta gubernamental en materia de politicas que tenfan
que ver con los jovenes estaba centrada en la movilidad social que representaba el
acceso a mejores niveles de escolaridad, lo que permitirfa a las nuevas generacio-
nes el acceso a los beneficios que el desarrollo prometia. En paralelo, dentro de
las escasas instituciones especificas para la atencion juvenil que existian durante
los afios cincuenta y que se fueron multiplicando en la década siguiente en el
continente latinoamericano, se instrumenté una estrategia preocupada por brin-
dar oportunidades para el uso adecuado del llamado “tiempo libre”, que inclufa
actividades deportivas, recreativas y culturales cuyo fin era complementar las
actividades escolares y evitar que los jévenes cayeran en conductas “peligrosas”
(drogas, conductas sexuales irresponsables, etc.).

En el trasfondo de este modelo se presuponfan dos situaciones: la primera,
que los jovenes dividian su tiempo entre la escuela y como “pasarla bien” y la se-
gunda, que todos los jévenes se encontraban integrados a este proceso educativo-
formal de preparacion para ser adultos. No contemplandose en esta perspectiva a
otros sectores excluidos del propio sistema escolar, a quienes sélo se identificaban
con actividades delincuenciales. De hecho, esta concepcion va a producir el pri-
mer “matrimonio”, la juventud ligada a las instituciones deportivas, marcando en
definitiva a las politicas publicas en la materia a nivel mundial, “como si el Gnico
problema de la juventud fuese el realizar actividades fisicas y deportivas, y como
si el deporte estuviese inicamente reservado a los jovenes” (Langlais, 1984: 58).
Asi encontrarnos en América Latina los ministerios o instancias similares de “la
juventud y el deporte” (Colombia, Bolivia, Costa Rica hasta 1975 conservaban
estas denominaciones) y en los que no se explicitaba el analisis de sus programas
pero revelan una inclinacién hacia esta perspectiva, como en el caso de México
y su Instituto Nacional de la Juventud (OEA, 1975).
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E1L MODELO DE CONTROL SOCIAL DE SECTORES JUVENILES MOVILIZADOS

Este segundo modelo gestado en la década de los sesenta surge como res-
puesta a las crecientes movilizaciones juveniles que se dieron en esa época,
basicamente estudiantiles, que mas tarde empezaron a influir en la formacion
de agrupaciones politicas vinculadas con las ideologias de izquierda y que
en algunos casos alimentaron los movimientos guerrilleros, pero también a
las nuevas manifestaciones culturales que se empezaban a difundir en torno
al rock. Las respuestas de las instituciones gubernamentales en la mayoria
de los casos del continente latinoamericano fue acrecentar y/o trasladar las
funciones de control social que clasicamente cumplian los ministerios del
Interior a las instancias mas especificamente ligadas a la promocion juvenil.
En Argentina, por ejemplo, el gobierno militar prohibio la actividad politica
en las universidades (recordar en 1966 “La noche de los bastones largos”).
Acciones similares ocurrieron en Brasil con la supresion de la autonomia uni-
versitaria en 1964; la noche de Tlatelolco de 1968 en México; y la ocupacion
militar de tres universidades auténomas de Venezuela en 1969 (Rodriguez y
Dabezies, 1991: 162). Esta estrategia se centro en tratar de impedir, por un
lado, que los movimientos estudiantiles salieran de sus campus universitarios
para vincularse a otras movilizaciones sociales.

A pesar de que esta politica cumplié con sus fines en algunos casos, en
otros, las luchas de los estudiantes se vincularon a reivindicaciones y pro-
puestas mas generales que cuestionaban el poder del Estado, haciendo que
las preocupaciones sobre lo especificamente juvenil se diluyeran en otros
temas vinculados con la justicia social, la paz, etc. Por otro lado, una vez
pasados los momentos algidos de los movimientos universitarios, esta poli-
tica se transformo en acciones de control, donde se detectaban a los lideres
y organizaciones estudiantiles, buscando su cooptacién simple y llana o, en
el mejor de los casos, ofreciendo espacios para que sus inconformidades
pudieran negociarse tempranamente y no cundieran hacia otros grupos o
ambitos. Adicionalmente, las preocupaciones institucionales se centraron en
combatir y desprestigiar las practicas que comenzaron a desafiar las “bue-
nas costumbres”; como en Argentina, donde la policia allanaba albergues
transitorios, se detenia a parejas jovenes en situaciones “comprometidas™ o
era usual pasar la noche en la comisaria por el solo hecho de tener cabello
largo o por asistir a conciertos de rock (Balardini, 1998: 108111). En Méxi-
co, aunque no se dio una persecuciéon como tal, a decir de Maritza Urteaga
(1998: 102-103), el concierto masivo dé Avandaro en 1971 “significo para
los rockeros lo que Tlatelolco a] movimiento estudiantil del 687, pues al rock
mexicano se le prohibié presentarse en vivo y transmitirse por la radio, las
disqueras vetaron la grabacion de este tipo de musica y el gobierno clausuré
cuanto lugar se atrevia a presentar rock. LLa herencia de este modele influy6
para que durante un periodo importante se identificara casi exclusivamente
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como sujeto de atencion al “estudiante” cla- semediero, que se convirtié en
sinénimo de “joven”, dejando de priorizarse a otros sectores juveniles que
no se apegaban a este estereotipo.

E1L MODELO DE ENFRENTAMIENTO A LA POBREZA Y LA PREVENCION DE DELITO

La famosa “década perdida” de los ochenta comenzé a extraviar se cuando,
en el continente latinoamericano, a los regimenes populistas le siguieron
los gobiernos militares; asf, cuando regresaron lo: estados democraticos
tuvieron que recomponer economias en recesion y totalmente endeudadas,
encontrandose con grandes sectore: sumidos en la pobreza. En el ambito
de la juventud, los nuevos protagonistas surgieron de los sectores llamados
populares urbanos. I famosa consigna estudiantil del movimiento de mayo
del 68 el Paris, /a calle vencera, se hizo realidad en nuestro continente, aun que
en un sentido totalmente distinto, pues la calle venci6 al volver se tnica
posesion de las originalmente llamadas pandillas juveniles que adquiririan
diversas denominaciones en los diferentes paises bandas, maras, etcétera.
Aunque la primera reaccion de los gobier nos y de la sociedad en general
fue identificar a estos grupos cornrmeros delincuentes, pronto, ante los
notorios problemas generado por los programas de ajuste econémico, se
instrumentaron un; serie de acciones de combate a la pobreza que com-
pensatoriamente transferfan en forma directa recursos a los sectores mas
empobrecidos. Algunas politicas que incidian en los jovenes se insertaron
el este marco, muchas de ellas diluidas dentro de las lineas generales otras
dirigidas con mayor especificidad a la poblacion juvenil, pero todas con
dos aspectos en comun: ser concebidas como mecanismo para prevencion
de delitos, y ser instrumentadas por instituciones distintas a las instancias
responsables de los programas para jovenes, mostrando una realidad que ya
en ese momento era un secreto a voces: la total debilidad institucional que
poseen los organismo publicos dedicados “especialmente™ a la juventud.
Aqui se insertan los programas instrumentados por los llamados “fondos
de inversion social” que se desarrollaron primigeniamente en Costa Rica (1975)
y mas tarde en Bolivia (1986), pero que se generalizarfan en toda América Latina
durante los inicios de. la década de los noventa; su proposito era obtener recursos,
principal aunque no exclusivamente de organismos externos, para canalizarlos
a programas y proyectos sociales especificos, donde las instituciones guberna-
mentales no los ejecutaban, sino que actuaban como intermediadoras para la
seleccion, financiamiento y fiscalizaciéon de organizaciones privadas y sociales
responsables de dichos proyectos. La mayoria de los ambitos que cubrian tenia
que ver con la educacion, la salud, la capacitacién o el saneamiento basico de
comunidades pobres y/o rurales, incluyéndose entre los sectores por atender a
los jovenes (CEPAL, 1997: 106-109). Quiza México fue el tnico pais donde la
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institucion gubernamental para jévenes logré en este periodo instrumentar un
programa segun el modelo; el Consejo Nacional de Recursos para la Atencion
de la Juventud (CREA) a partir de 1984 impulsa el Programa de Fomento Eco-
némico (FOCREA) dirigido a jévenes de escasos recursos (urbanos y rurales)
que integraba, junto al Sistema Plan Joven (tarjeta de descuentos), el proyecto
de Empresas Juveniles y el de la Promotora Juvenil de Servicios, a través de los
cuales organizara, asesorara y financiara a grupos de jévenes para que desarrollen
de manera autogestionaria sus propios empleos (Pérez Islas, 1995: 175).

Rodriguez (1996: 10) llama la atencién sobre otro aspecto que en los
anos ochenta comenzo a preocupar a las sociedades latinoamericanas: el
narcotrafico, donde es obvio que se involucra a importantes grupos de
jovenes tanto en la produccion, elaboracion, distribucién y comercio como
en su consumo. Pocos estudios existen al respecto para saber con precision
el impacto de esta actividad en los sectores juveniles; s6lo se pueden ver
algunos efectos en el caso de los “‘sicarios” de Colombia, jovenes dedicados
al secuestro y homicidio por encargo, vinculados o no a los carteles de la
droga, pero a la vez cumpliendo una funciéon de defensa del espacio y de
sobrevivencia en los barrios marginales (Salazar, 1994). En este tema, tanto
las politicas publicas generales como las especificas en juventud ti en en un
handicap dificil de superar, que se ha acentuado hasta la actualidad debido.
a los niveles de pobreza que a la fecha siguen persistiendo.

E1L MODELO DE LA INSERCION LABORAL DE LOS JOVENES EXCLUIDOS

En la década de los noventa empieza a generalizarse este nuevo modelo en Amé-
rica Latina, que pretende superar el estilo reactivo que tenian los anteriores. Su
preocupacion central es incorporar a jovenes excluidos a los mercados de trabajo
formales mediante capacitacion en perfodos cortos y vinculados con las nece-
sidades de empresas especificas. El modelo iniciado en Chile (1991) y después
replicado en otros pafses sur y centroamericanos ha tenido el aporte financiero
de instituciones internacionales como el Banco Interamericano de Desarrollo
(BID) y aunque en la concepcion basica sobre el sector juvenil se puede observar
un avance significativo con respecto a los anteriores modelos, no esta exento de
contradicciones. Entre los principales avances logrados esta su concepcion de los
jovenes como un sector estratégico para el desarrollo de los paises, superando los
estrechos limites de las politicas compensatorias, que parecian mas bien resultado
de los “cargos de conciencia” que sobre la justicia social generaba la aplicacion de
los ajustes econémicos. Otras caracteristicas novedosas es su focalidad especifica
hacia el sector juvenil y los importantes montos que se invierten en los proyec-
tos (en Chile alcanzan en su primera etapa los 83 millones de dolares) (MTPS,
1994: 22). El modelo, ademas, involucra por primera vez en la capacitacion a
los sectores sociales (organizaciones no gubernamentales, universidades, etc.) y
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a los empresarios privados en la contratacion temporal de los capacitandos. El
Estado se retira asi del papel de ejecutor directo (tal y como empez6 a hacerlo en
los fondos de inversion social) y centra sus funciones en el diagnéstico, disefio
de la oferta, financiamiento, administracion, regulacion, evaluacién y monitoreo
(CINTERFOR/OIT, 1997: 22-34).

Otros paises adoptaron el modelo chileno con similares estrategias
como Proyecto Joven en Argentina que se inicia en 1994 con el objetivo
de capacitar a 100.000 jévenes de escasos recursos (Mitnik, 1997: 103-141),
y ProJoven en Uruguay, que también se comienza a disenar desde 1994 y
se implementa a partir de 1996 por tres afios, susceptibles de renovacion,
siendo su objetivo atender a 5.000 jévenes durante el primer afio y 2.000
adicionales al siguiente (LLasida y Pereira, 1997: 183-217). Por lo que respecta
a México, un proyecto de estas caracteristicas nunca se ha desarrollado, en
materia de empleo juvenil persisten las acciones aisladas. No obstante, la
critica principal a este modelo se refiere a que pensado en su origen como
un instrumento que podia modificar las tendencias de desempleo juvenil
(las tasas de desocupacion de los jovenes duplican las tasas generales de
la poblacion), la realidad ha demostrado que su impacto se queda en con-
vertirse en nuevos mecanismos de capacitacion, que poco inciden en las
condiciones de empleabilidad juvenil (Medina, 1996).

De hecho, los logros obtenidos en paises como Chile se producen gracias
al mejoramiento global de la economia nacional, que se vuelve un prerrequisito
para que este tipo de programas tenga éxito y, no al revés, que estas acciones
modifiquen las tendencias econémicas generales en materia de ocupacion de los
jovenes. Al mismo tiempo, los programas en su mayoria han sido aplicados bajo
la responsabilidad de los ministerios de Trabajo o de Planificacién, donde la ins-
tancias especializadas en la atencion de los jévenes poca injerencia han tenido, lo
que refuerza su debilidad institucional dentro de los gobiernos (CINTERFuGR/
ul'T, 1997). Bien afirma Rodriguez (1996: 12) que estos modelos ideales propues-
tos nunca se pueden observar en su estado puro en la realidad, sino mas bien
todos, de alguna manera, se han ido combinando y a veces acumulando al paso
del tiempo, siendo priorizados segin los intereses en un momento dado de las
“clases dirigentes” o la perspectiva de los funcionarios en turno; lo que genera
en ocasiones acciones diferenciadas y hasta contradictorias.

Sobre la concrecion de estos modelos en México ya se han hecho
algunos comentarios en cada uno de los apartados correspondientes y una
revision mas exhaustiva se ha realizado en otros lugares (Pérez Islas, 1995
y 1996b), por lo que sélo valdria comentar algunas de las conclusiones prin-
cipales: el Estado mexicano moderno (1940 a la fecha) se ha preocupado
de tres aspectos basicos en sus jovenes’? la instruccién, el control y el de-
porte/recrea-cién; lo que, a pesar de todo, no es mucho pero de ninguna
manera poco. Fuera de eso, las politicas de juventud se han restringido a
una institucion que, dependiendo del momento, pudo lograr mayores o
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menores impactos en sus acciones (el Instituto Nacional de la Juventud
-INJM/INJUVE- y el CREA quiza en su momento fueron los que me-
jores cuentas entregaron); pero que siempre sus lineas de trabajo estaban
supeditadas al funcionario en turno y a su comprension y compromiso con
el tema. Lla mirada del Estado mexicano sobre sus jovenes ha pasado asi
de la juventud “divino tesoro” en la década de los cincuenta, a la juventud
“divino problema” en los sesenta; a la juventud “divina desconocida” en
los setenta; a la juventud “divina delincuente” en los ochenta; y, finalmente,
a la juventud “divino desmadre” en los noventa.

Dos aspectos llaman la atencién en la ultima década sobre las pre-
ocupaciones que la sociedad mexicana ti ene sobre sus jovenes (que no
necesariamente coinciden con las de ellos). La primera, el acento que ha
puesto sobre el tema de las adicciones; una revision realizada en el periodo
de la administracion de Salinas de Gortari, cuando practicamente el Estado
mexicano se retira de la atencién a los jovenes y se fragmentan los progra-
mas en multiplicidad de pequefias areas de diversas dependencias (Pérez
Islas, 1995: 97-112), muestra que tanto desde el ambito gubernamental
como del privado y del social, se invierte una buena cantidad de recursos
financieros, materiales y humanos en asuntos de prevencion y tratamiento
de consumo de drogas, preocupados a mi modo de ver, mas por las con-
secuencias que por las causas. La segunda cuestién también vinculada con
el retiro gubernamental en la atencién a jovenes es que el vacio dejado
posibilito el interés de organizaciones civiles y universidades por discutir y
actuar programas de juventud, abriéndose un abanico muy interesante de
vertientes. LLas mismas organizaciones juveniles, antes sobrepolitizadas, han
adquirido nuevas perspectivas de trabajo sobre temas especificos: ecologia,
sexualidad, trabajo comunitario, etc. (Serna, 1997: 51-57). En sintesis, podria
decirse para concluir este apartado que las dos miradas diferentes y opuestas
de jovenes e instituciones han abierto una brecha entre ambos actores; no
solamente caminan en paralelo, sino que estan viendo en direcciones dis-
tintas; la pregunta entonces serfa: Jes posible buscar puntos de referencia
comunes para lograr la integracién social, que es a fin de cuentas el objetivo
de ambos? Se intentara a continuacion aportar algunas ideas al respecto.

CONSTRUYENDO NUEVAS MIRADAS

La rapida revision histérica realizada sobre las diferentes wzradas que se han
adoptado en torno a la juventud nos llevaria inexorablemente a concluir
con Mario Bini que “la historia de la juventud aparece como la historia de
una clase peligrosa que se confronta con la sociedad adulta, y como ésta, a
través de sus instituciones, busca transformarla en una dase trabajadora” (1981:
VI-VII). ¢Sera posible cambiar esta mirada? Sobre todo si se observa que
en la actualidad la busqueda para integrar a las nuevas generaciones tiene

- 107



Luis Guillermo Ibarra

grandes contradicciones por resolver; siendo una estructura social que esta
en proceso de transformacion, al pasar de una sociedad vertical basada en
las clases sociales, a una sociedad horizontal, conformada por centros y
periferias; donde lo importante ya no es saber si se esta arriba o abajo, sino
si se encuentra dentro o fuera; es decir, si estamos hablando de participacion
o exclusion (Touraine, 1992: 201-207). Existen dos ambitos donde habria
que ubicar la discusion sobre la relacion jovenes-institucionalidad: uno que
podriamos llamar externo, relacionado con el contexto general de las politicas
sociales y con el entorno econémico donde se estan desarrollando; y el otro
interno, vinculado con la propia construccion de las politicas de juventud y
su perspectiva de operacién. Veamos cada uno de ellos.

LLA POLITICA SOCIAL Y LAS POLITICAS DE JUVENTUD

Si entendemos por politicas sociales al “conjunto de instituciones, programas y
mecanismos [prestados o regulados por el Estado] cuyo denominador comin
es que sus componentes estan orientados a incidir en las condiciones de vida, la
socializacion y la reproduccion de la poblacion” (Duhau, 1995: 62); las acciones del
Estado que se implementen en este campo estaran incidiendo en lo fundamental
en la constitucion de la ciudadania del sector juvenil. Pero independientemente
de la discusion conceptual, historica y politica que implica referirse a la “refor-
ma del Estado”, en términos concretos, esta transformacion ha significado una
estrategia de racionalizacion de los recursos publicos, consistente en cambiar la
vieja forma de intervenciéon econémica estatal sustituyéndola por otra, centrada
en la vinculacién con el exterior, cuyos dos objetivos principales han sido: crear
una economia de mercado competitiva en el ambito internacional y transformar
los instrumentos de intervencion del Estado, estrictamente en funciones de re-
gulacion (Millan y Valdés, 1996: 146-147).

En esta nueva etapa que se ha dado por llamar del Estado neoliberal, parece
ser que se estan superando las concepciones maniqueistas que contraponian al
Estado con el mercado; percibiéndose mas bien que’ nos encontramos ante un
nuevo “acomodo de poder”’; donde si bien la participacion estatal se retira de las
decisiones microecondmicas, su intervencion en los ambitos macroeconémicos
es decisiva para las opciones a que se enfrentan los diversos actores en el mer-
cado. A la actitud reactiva que antes tenia el Estado para aminorar los sesgos del
mercado se pasa ahora a una actitud de reforzamiento de ciertas esferas, necesa-
rias para apoyar el ciclo econémico, beneficiando a algunos actores y relegando
a otros. Lo cierto es que en periodos de crisis, los mismos actores del mercado
(los detentadores del capital nacional o internacional) demandan la intervencion
estatal para conseguir sus objetivos. El resultado es otro tipo de Estado y otro
tipo de mercado, diferentes a los anteriormente conocidos.

En el ambito de lo especificamente social, el modelo del “estado de
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bienestar o benefactor” en América Latina nunca se pudo desarrollar de la
misma manera y amplitud como sucedié en Europa y en Estados Unidos,
donde las politicas sociales generadas impulsaron dos tipos de acciones: las
de seguridad social (para la proteccion del ingreso de los trabajadores y para la
regulacion de la entrada y salida del mercado de trabajo) y los programas
de asistencia social (beneficios no ligados a la aportacion de un seguro social,
pero que al ser convertidos en derecho pasan a formar parte de la primera).
En los paises latinoamericanos. mas bien habria que hablar de “Estados de
seguridad social limitada”, como los ha llamado Duhau, dado que el seguro
social por la escasa generalizacion de la condicion de trabajador asalariado
no ha tenido una cobertura amplia y los programas de asistencia social han
sido orientados a mitigar las situaciones de pobreza genérica. Ademas de
que el estatuto de ciudadania en el continente ha estado conformado por
regimenes populistas, autoritarios o dictatoriales cuyas politicas sociales
se negociaban o estaban mediadas por representaciones sectoriales que
generaban sistemas de seguridad social muy fragmentados (Duhau, 1995:
65-706).

Es en este contexto donde se debe ubicar la actual discusion de las politicas
sociales generales y especificamente las de juventud, muy diferente del debate
que existia en las décadas de los afios cincuenta o de los setenta en el continente
latinoamericano; en los primeros centrado en torno a la ciudadania social y, en
los segundos, en la relacién entre consumos colectivos y acumulacion de capital
(Vilas, 1995: 1620). La acumulacién basada en la ampliacién del mercado interno
buscé promocionar el empleo, el salario remunerador y, por consecuencia, el
consumo individual y colectivo; ademas estrechamente ligado a la ampliacién de
los espacios de participacion politica y social; donde los involucrados adquirieron
entonces la titularidad de los derechos a los servicios y satisfactores de salud,
educacion, vivienda, recreacion, etc.

En ese momento y con diferencia de ritmos segtin los contextos nacionales
de cada pafs, los actores protagénicos fueron el Estado, los sindicatos y las empre-
sas privadas; la politica social se desarrollé mediante los sindicatos que atendfan
a sus agremiados y a los grupos “pasivos” (amas de casa, nifios, jévenes y a los
jubilados o pensionados), mientras que el Estado dedicaba recursos a los que no se
encontraban en el mercado formal (desempleados e incapacitados). Esto permiti6
la incorporacion de amplios sectores, sobre todo urbanos, a las instituciones, lo
cual benefici6 en particular a las nuevas generaciones (nifios y jévenes), mediante
el acceso a la educacion y a los servicios de salud, dotando al mismo tiempo de
una amplia legitimidad al Estado (Vilas, 1996: 113). En los jévenes, las politicas
sociales generales los impactaron creando condiciones para su acceso al empleo
y al salario; esto se tradujo fundamentalmente en la preocupacién por erradicar
el analfabetismo, expandir la ensefilanza basica e impulsar la instruccion media
y superior, ademas de atender la ensefianza técnica; particularmente en México,
el papel fundamental que se le atribuy6 a la educacion para el logro de un mejor
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futuro convirtio6 a la politica educativa en un elemento importantisimo de acuerdos
y conflictos sociales y de legitimacion politica.

Durante esta etapa, el proceso de gestacion de las politicas transcurre al in-
terior del aparato de Estado (el Gobierno) y se pone especial énfasis en la etapa
de formulacion, siguiendo las reglas del procedimiento de asignacion presupuestal
a las distintas fases de sus programas que se saben ya institucionalizados (More-
no, 1994: 113). Por lo tanto, la relacion con los sectores juveniles se da a través
de presupuestos para sus organizaciones corporativas, sea ligadas a los partidos
politicos (fundamentalmente con las del Partido Revolucionario Institucional) o
con las organizaciones estudiantiles (sobre todo las oficiales).

En este sentido, la politica social tiene muchas aristas criticables, de entre
ellas destacan (Duhau, 1997: 187; Moreno, 1994: 113): el estilo burocratico, donde
poco caben la innovacion y la competencia por fondos; una relacion corporativista
con los grupos que atiende, donde la asignacion del gasto se orienta con base en
las presiones que los grupos clientelares hacen; una administracién centralista y
vertical que destina los presupuestos segun una asignacién historica del gasto,
con una definicion muy ambigua de los grupos destinatarios; el énfasis en politi-
cas sectoriales y su consecuente ausencia de iniciativas articuladas, lo que genera
superposicion de clientelas.

Estas criticas las asume el nuevo modelo, como la base para impug-
nar sobre todo los dos principios basicos del Estado populista: el acceso
universal y el papel redistributivo de las politicas sociales. A partir de aqui,
cuatro factores marcaran una nueva forma de hacer politica social (Millan,
y Valdés, 1996: 148-149): 1a escasez publica, donde se asume que el Estado
no puede por si solo hacerse cargo de todas las variables que constituyen
el equilibrio social; la crisis de eficiencia en la administraciéon y gestion
de las instancias generadoras de coberturas sociales; la suspension de los
mecanismos tradicionales de formacién de consensos entre los diferentes
actores sociales; la ruptura de la homogeneidad de los sectores por atender,
impuesta gracias a las formas corporativas de agregacion tradicionales.

La politica social, entonces, se convertird en el conjunto de decisiones y accio-
nes econémicas y asistenciales dirigidas a asegurar “la igualdad de oportunidades
de los individuos”, pero no del bienestar general. Los servicios que se brinden
los podran ofrecer tanto el Estado como otros agentes privados, enmarcados en
un horizonte temporal de corto plazo. Asi, la caracteristica principal de un “bien
publico” sera que sus beneficios sean indivisibles, por lo tanto, sélo quedaran
como tales y exclusivos del Estado: la. seguridad y la defensa nacional, algunas
acciones de salud preventiva y la imparticién de la educacion basica; fuera de esto,
todo es vendible y comercializable (Moreno, 1994: 114-1106).

A partir de aqui se instrumentaran tres lineas de accién generalizadas en
todo el continente latinoamericano (Vilas , 1996: 119-125): ) La privatiza-
cién: que implica practicamente el abandono del concepto “servicio publi-
co”. b) L focalizacion: contra el principio del universalismo que tenian las
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anteriores politicas. Concepto que implica ademas selectividad y un uso mas
eficiente de los escasos recursos que el Estado posee. €) La descentralizacion:
pero fue sobre todo las instancias locales (fundamentalmente el municipio y
en algunos paises ciertas organizaciones no gubernamentales) se encarguen
en la ejecucion, aunque la definicion siga elaborandose centralmente. Los
estados nacionales, de esta manera, adquieren otro perfil: abandonan sus
funciones de promocioén e integracion social, contribuyendo a la definicion
de ganadores y perdedores; el concepto de desarrollo social se diluye y se
sustituye por el de compensacion social; el paradigma de la politica social
es basicamente el combate a la pobreza, sobre todo la pobreza extrema.

En la practica, esas decisiones no se encuentran libres de .conflictos y
problemas; por una parte, la privatizaciéon no necesariamente ha mejorado
la calidad de los servicios y si en cambio acentua la estratificaciéon de los
usuarios; por otra, la focalizacion no ha superado las relaciones clientelares y
tampoco ha concentrado sus impactos en los sectores mas pobres como se
esperaba, debido a la forma de seleccion de los grupos destinatarios, donde
no necesariamente los mas pobres son los mas organizados; mientras que
en materia de descentralizacién, la formacion deficiente de las capacidades
organizativas y administrativas en los niveles municipales o locales han
complicado o impedido asumir sus nuevas responsabilidades de manera
eficiente (Vilas, 1996: 119-125).

Como podemos observar en este esquematico recorrido, no todo es
blanco, ni todo es negro y la reforma del Estado en materia de politicas
sociales tiene mucho camino por andar. Los mecanismos institucionales
de gestion tradicional no han sido sustituidos todavia por instituciones que
permitan un nuevo arreglo entre los diversos actores y las instancias estatales
de la politica social (Millan, y Valdés, 1996: 152-153). Por otra parte, aunque
en este nuevo modelo sf se puede percibir en ciertos casos una mayor par-
ticipacion de la poblacion en las instancias locales de gestion y con mayor
éxito, otros elementos necesarios estan ausentes en los grupos sociales mas
necesitados como serfan: la organizacion, el sentido de eficacia y adecuados
cimientos de educacion organizativa.

Estamos entonces ante una reduccioén de la amplitud de la politica social,
que presenta el problema de la asignacion social de responsabilidades, que
solo es posible resolver mediante cuatro elementos: 1) Una institucionalidad
correlativa, donde el Estado y sus politicas publicas sean mas decisivas que
el propio mercado, en la redefinicién entre perdedores y ganadores (Vilas,
1996: 131). 2') Una cultura politica y asistencial determinada, que redefina
también los principios de solidaridad y su relacién con los derechos colec-
tivos e individuales; es decir, con la constitucion y formas de acceso a la
calidad plena de ciudadano de todos los sectores. 3) Un nuevo acuerdo a
proposito de las reglas de equidad, que tendran que equilibrar necesariamente
las relaciones entre politicas universales y politicas particularistas (Millan y
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Valdés, 1996: 150-151).4) La regulacién mediante principios juridicos, del
acceso a los beneficios que deberfan brindar las politicas sociales, para que
no puedan ser modificadas por simples decisiones administrativas y donde
el acceso a estos beneficios sea un derecho y no una mera posibilidad (Du-
hau, 1997: 204-205).

En la actualidad, la reciente preocupaciéon sobre el deterioro social que
se ha suscitado en los gobiernos y en los mismos organismos internacionales
tiene que ver con los problemas de estabilidad politica que pueden obstaculi-
zar la consolidacion de regimenes en “transicion democratica”, lo cual marca
las nuevas tendencias de las politicas sociales. Esta nueva situacion, donde lo
social se considera un aditamento de lo econémico, se reduce en la practica
a solo combatir la pobreza extrema; donde los efectos de la compensacion
no logran subsanar (menos en la poblaciéon joven con amplios rezagos de
atencion) los impactos que produce el esquema global de acumulacion; aun
cuando se logre mayor eficiencia en la gestién y aplicaciéon de los recursos
en algunos programas a escala local.

Este estira y afloja entre el Estado y el mercado rebasa la esfera eco-
némica y se coloca centralmente en el ambito de lo Politico cultural de las
relaciones sociales, dentro de un nuevo proyecto de reintegracion social,
distinto al anterior paradigma qu~ se diluyd. He aqui que las politicas espe-
cificas de juventud deberan cobrar una importancia central, porque ahora
de lo que se trata es de disenar los nuevos mecanismos de inserciéon social
y cultural de las generaciones joévenes. De nuevo Vilas nos advierte que en
el fondo el debate se realiza entre cuatro ambitos: la fora como los recur-
sos Sociales son asignados y apropiados; guiénes efectuaran dicho reparto;
los criterios para asignarlos, y las condiciones en que los actores participan en el
reparto. No obstante,

[ ... ] lo sustantivo del debate se refiere a los actores”; por lo
tanto, el como, el cuanto y el para qué deben ser Siempre ubicados
en el contexto de los actores (Vilas, 1995: 9).

Sin embargo, las alternativas para el trabajo con jovenes siempre se deben
plantear desde situaciones especificas y en funcién de escenarios de poder par-
ticulares y concretos, donde muestran una viabilidad real, pero que no deben de
ser descontextualizadas del marco general de acumulacion en que se mueven. Lo
cierto es que estamos ante una nueva realidad, donde si bien han cambiado los
objetivos, instrumentos y alcances de las politicas sociales, lo trascendente es que
han cambiado las relaciones de poder entre los actores de estas politicas. Y sobre
estos actores es que tendremos ~ue enfocar nuestro analisis en el caso concreto
de las politicas de Juventud: el Estado, la sociedad y los propios jévenes.

El problema, entonces, es pensar cual es el camino mas adecuado para hacer
centrales las hasta ahora marginales politicas de Juventud, en el contexto de los
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nuevos modelos de politicas sociales y de reforma del Estado. Muchos se han
ido con la finta que en el nuevo contexto de la globalizacion y la hegemonia del
mercado, el problema principal es el tamafio del Estado; pero como subrayaba
recientemente un grupo de politicos de centro e izquierda de América Latina:
“Defendernos un Estado fuerte y democratizado, no el Estado que tenernos o
que tuvimos.” Asimismo afirmaban:

[ ... ] se debe fortalecer o reconstituir, segin sea el caso, la
soberania interior del Estado, su capacidad para llevar adelante
las politicas votadas por las mayorias. Es el Estado como poder
publico, como ejecutor de la voluntad democratica. Necesitamos
un Estado fuerte actuante y refinanciado como condiciéon de po-
sibilidad, no como enemigo, de una economia democratizada de

mercado (Nexos, 1998: 61).

Soélo un Estado asi puede pensar en responder agilmente a las demandas
de sus ciudadanos; s6lo un Estado asi puede pensar en sus jovenes; en construir
hacia ellos estrategias de largo plazo y horizontes de futuro que vayan mas alla de
un perfodo presidencial; puede pensar en la fortaleza de sus instituciones sociales.
Recordemos que como ciudadanos los jovenes se vinculan con las estructuras
de poder, es decir con el Estado, mediante cuatro de sus instancias: la escuela, el
hospital, las obras publicas y la policia; y esta Gltima nunca debe encabezar a las
otras tres. Mediante su politica social, el Estado, desde siempre, ha sintetizado
su tarea en la construccion del orden civil, que en materia de juventud significa
asegurar la plena integracién de los jévenes a la ciudadania. Esta es la primera y
ultima razon de ser de las politicas especificas dirigidas hacia ellos. Para lo cual se
necesitan dos condiciones que ya se hablan planteado: la primera, una zstitucio-
nalidad horizontal adecua da, que norme, coordine e impulse programas especificos
y coherentes hacia los jovenes, operados corresponsablemente en la totalidad del
Estado y no en una sola institucion; la segunda, #n cuerpo juridico integral (leyes,
reglamentos, normas) que establezcan claramente los derechos de los jovenes, para
que ninguna decision meramente administrativa o personal pueda modificarlos,
ni sea concesion graciosa del gobernante en turno.

El segundo actor fundamental en las politicas de juventud surge como
consecuencia del ajuste que ha sufrido la politica social, donde estamos en presen-
cia de una redefinicion en el eje publico privado, lo que se traduce en un cambio
en los contenidos de la llamada cudadania social, en orden a la constitucion de
nuevos actores con capacidad de intervencion en las decisiones desde la llamada
sociedad civil. Este reconocimiento de las propias organizaciones sociales como
interlocutores pone en escena un impresionante arsenal de recursos generados
desde el propio ciudadano, validandolo como sujeto con capacidad en el disefio
de las politicas sociales. Asf aparece una nueva orientacion en las politicas sociales,
impulsada por la emergencia de las organizaciones civiles que se dirige a la crea-
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cion de un segmento de bienes y servicios, publicos y privados, autogestionados.

Estas manifestaciones se colocan en la externalidad y en la autonomia res-
pecto a los sistemas tradicionales de representacion; su exigencia es el horizonte
del presente y su forma de relacionamiento colectivo son las redes armadas a
partir de compromisos y lealtades acotados tematica y temporalmente. Esta accion
colectiva reubica el lugar de la politica social, al politizar temas que no son del
todo privados, pero tampoco rigurosamente publicos (el cuerpo, la sexualidad, la
seguridad, el medio ambiente, etc.) ampliando los listados convencionales de las
agendas publicas (Inchaustegui y Martinez, 1996: 61-74). Estamos pues ante un
cambio de los referentes estructurales y culturales de las politicas de juventud,
donde en lugar de continuar preocupandonos exclusivamente por las politicas
sociales gubernamentales deberemos generar politicas publicas integrales con la
participaciéon plena de las organizaciones civiles.

En este sentido, el esfuerzo del Estado debe consistit en reconocer la
capacidad de agregacion simbolica (de integracion social) de las demandas de las
ONGs e ir mas alla de los limites de sus presupuestos y de sus recursos finan-
cieros, incluyendo todos aquellos recursos con los que cuenta la ciudadania. Esta
nueva vertiente n? esta exenta de riesgos, como ya se ha visto en otros paises del
continente latinoamericano; en ocasiones las ONG’s han obstaculizado y a ve-
ces usurpado el espacio politico que alguna vez pertenecio a las organizaciones
populares, convirtiéndose en meras agencias de disputa por los recursos
gubernamentales o internacionales que se ofrecian (Arellano-Lépez y Pe-
tras, 1994: 72-87); de esta manera, lo que pretendia ser un fortalecimiento
de la sociedad civil, sélo consolido la sociedad mercantil.

Por eso el reto es que para fortalecer a la llamada sociedad civil tam-
bién es necesario fortalecer al Estado, dado que la capacidad institucional
es dependiente del grado de involucramiento de los sujetos concernidos,
lo cual remite centralmente a la deliberacion colectiva de la sociedad para
“actualizar lo politico en la politica”. El tema, no sélo es la lucha por los
derechos, sino erigir una esfera publica en la sociedad cuyo objetivo sea la
constitucion de poderes en cada uno de los actores que contribuyan a la
conformacion de la agenda puablica (Cunill, 1997: 54-69). Concluyendo esta
parte, dirfamos que el disefio de politicas integrales de juventud tiene que
pasar de ser politicas gubernamentales a ser en realidad politicas publicas
en el pleno sentido de la palabra, con dos elementos que en el nuevo con-
texto son indispensables: actores diversos y fortalecidosy, el establecimiento de agendas
consensadas para priorizar las demandas juveniles, que ataquen centralmente
las causas y no los efectos. Sin embargo, las alternativas siempre se deben
plantear desde situaciones especificas y en funcién de escenarios de poder
particulares y concretos, donde muestran su viabilidad real.
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LLAS POLITICAS DE JUVENTUD Y SU CONCRECION

Si los dos pilares del viejo modelo de desarrollo social se han derrumbado: el
pleno empleo y la solidaridad sistémica, y ambos tocaban directamente la incor-
poracion de los jévenes a la sociedad; parece que es claro que las politicas de
juventud no solucionaran por si solas un problema que la economia en conjunto
no puede resolver (Tokrnan, 1997). Pero esta conciencia de estar inmersos en una
nueva légica de Estado y de mercado no debe generar una paralisis para intentar
alternativas que modifiquen la creencia de que lo econémico puede avanzar con
independencia de lo social. Dos propuestas han sido elaboradas para buscar
caminos alternativos en el nuevo contexto econémico, ambas asumen que es
necesario trabajar con el nuevo acomodo de poder que se esta dando entre los
recientes actores que luchan en los espacios del Estado y del mercado.

La primera propuesta surge de modificar la perspectiva tradicional que
concebia a los jovenes s6lo como “objetos de politicas” o como un “sector
vulnerable”, afectado por la crisis, quien por “justicia social” debia recibir
acciones compensatorias. Esta vertiente propone que se deba asumir al
sector juvenil como un actor estratégico del desarrollo de un pais; dada su relevancia
como recurso humano altamente capacitado para adaptarse a las nuevas
reglas del juego en el escenario internacional (globalizacién, competitivi-
dad, reconversién productiva, etc.) y al adecuado aprovechamiento que
implicarfa su propension al cambio cultural y de participacién social en
su calidad de ciudadanos, dentro de los procesos de fortalecimiento de la
sociedad civil que se vienen presentando (Rodriguez, 1996 y 1998). Este
enfoque plantea que las politicas de juventud deberian tener seis caracte-
risticas fundamentales:

[ ...) integrales (en el sentido de procurar encarar la problema-
tica juvenil en todos sus componentes y con una perspectiva de
conjunto, en el marco de las estrategias globales de desarrollo);
especificas (en el sentido de responder con precision a las multiples
aristas de dicha problematica, sin esquemas preconcebidos);
concertadas (involucrando a todos aquellos actores relevantes);
descentralizadas (brindando una fuerte prioridad a los esfuerzos en
el plano local); participativas (con un gran protagonismo juvenil),
y selectivas (priorizando a los jévenes del estrato popular urbano y
rural, y a las mujeres jovenes en particular) (Rodriguez, 1996: 14).

Volviendo a los cuatro ambitos que mas arriba se mencionaban como
los temas centrales del debate sobre politicas publicas, en el tema de ju-
ventud se tendrian que modificar las miradas institucionales sobre: ) La
forma como los recursos son asignados respecto a los temas prioritarios
de lo juvenil; dejando los programas vistosos (resituables politicamente
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en lo inmediato) o los eventos desconexos, y sustituyéndolos por progra-
mas a mediano y largo plazo, que incidan directamente en los procesos
de incorporacién de los jovenes a la sociedad (de legislacion, de empleo,
de vivienda, etc.). b) Quiénes efectuaran el reparto de esos recursos; si éstos
cada vez son menos gubernamentales y mas publicos (es decir, con mayor
participacién de organizaciones privadas y sociales, incluso internacio-
nales) necesitan de estructuras plurales que eviten los clientelismos y las
preferencias por ciertas tendencias politicas. ¢) Los ¢riterios que se seguiran
para el reparto; dejando la discrecionalidad de los administradores o de los
“politicos profesionales”, estableciendo reglas claras y transparentes para
el concurso en los programas, pero a la vez con suficiente flexibilidad y
permanente actualizacion, dada la informalidad de ciertas formas agrega-
tivas que se producen en los sectores juveniles. d) Las condiciones como los
distintos actores participaran en ese reparto, para evitar nuevas formas
de paternalismo y/o sectarismo que son tan frecuentes, dada la fuerte
fragmentacién y en ocasiones confrontacion de las diversas agregaciones
juveniles u organizaciones civiles.

La segunda propuesta ha sido planteada por Touraine a partir de reflexionar
sobre la contradiccion que implica hablar de participacion social como objetivo,
dentro de una sociedad donde los jévenes se hallan excluidos o marginados, sin
buscar nostalgicamente revivir un neopopulismo. Para lo cual formula el siguiente
camino:

(... ] hay que orientar para ello las intervenciones publicas -y tam-
bién las privadas- en un sentido distinto del que se suele escoger. En vez
de soluciones colectivas e institucionales, hay que buscar los medios que
permitan iniciativas individualizadas y psicolégicas. En vez de buscar
la integracion social de los jovenes pensando en la paz social, mas que
en ‘los propios jovenes, hay que fortalecer en éstos la capacidad de ser
actores de su propia vida, capaces de tener proyectos, de elegir, de juzgar
de modo positivo o negativo, y capaces también, mas sencillamente, de
tener relaciones sociales, ya se trate de relaciones de cooperacion, de
consenso o conflictivas (1996: 41).

Para lograr esto, es decir, para producir un actor social, se necesitan
tres ingredientes (Touraine, 1996: 43-44): a) tener objetivos personales, las mas de
las veces arrancados por el sistema de produccion y de consumo de masas,
donde la principal dificultad es la transformacién de deseos oniricos en
proyectos realistas. La institucion que proporciona este #ust es fundamen-
talmente la familia, pero también los educadores; b) capacidad de comunicarse con
los demds, donde el problema es de lenguaje pero también de informacion; el
joven debe aprender cual es su propio espacio y reconocer con quién puede
establecer alianzas, negociar o contra quién debe defenderse. El papel de
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la escuela aqui es definitivo, y ¢) /a conciencia de cindadania, que implica no solo
conocimiento de la historia, la geografia del pais en que se vive, sino sobre
todo que los jovenes perciban que influyen en las decisiones que afectan su
vida colectiva, que pueden hablar y ser escuchados. Aqui las instituciones
publicas tienen la responsabilidad principal.

El camino que busca esta propuesta de politica de juventud es el fortaleci-
miento del individuo; un camino indirecto y con resultados menos espectaculares
a corto plazo que la via tradicional, la cual parte de un profundo sentimiento
de confianza en la sociedad. Pasee ciertos riesgos, pues puede situar al joven
frente a la sociedad y no en ella, pero a la vez se puede fortalecer la capacidad
de accion de los jovenes, contribuyendo a su “desarrollo personal integrado”, en
otras palabras, “a intensificar la integracion de su experiencia y la vinculacion de
esa experiencia a proyectos” (Touraine, 1996: 42). Estos dos enfoques a primera
vista contrarios (uno hacia lo macro y otro a lo micro), a mi modo de ver pueden
buscar una complementariedad si poseen como punto de partida la percepcion
del propio joven concreto y especifico. Como hemos visto, los preconceptos o
estereotipas estan en la base de politicas inadecuadas e ineficientes.

La “prisa operativa” ha generado la dispersién de los impactos y la
degeneracion de los objetivos de programas y acciones. Si los actores so-
ciales se encuentran en el centro del debate y en la construcciéon de alter-
nativas viables de la accion social, el conocimiento de quién es “el otro”
y la comunicacién con él se convierte en el punto de referencia decisivo
para saber quién soy yo. La mejor condicién simbolica de quiénes son los
jovenes es quiza la respuesta de Herrero y Navarro (1997: 81): ellos son los
salvajes tatuados; pues al apropiarse semanticamente de los espacios sociales
establecen la condicion de posibilidad para que la cultura y la sociedad se
mantengan renovadamente vivas; son los salvajes tatnados, porque a la vez que
destruyen lo anquilosado, siguen llevando las marcas de lo anterior; llevando
a cabo su papel fundamental de productoras y reproductoras de cultura.

Y cerrando el circulo con el epigrafe inicial de Heinz van Foerster,
tendrifamos que pasar revista a nuestras miradas sobre los jévenes, porque
de lo contrario: no podremos ver que no vemos lo que no vemos. E1 mismo Forster
plantea que el didlogo es: “verse con los ojos del otro” y los universos de
discurso posibles nunca se definen exhaustivamente, se construyen por
las relaciones de antagonismo, complementariedad y cooperacion que se
establecen entre los multiples puntos de vista en juego (Ceruti, 1994: 43).
Y por si queda alguna duda del camino a seguir sélo sugeriria con Carlos
Fuentes y Gabriel Garcia Marquez(1997):
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¢Y AHORA DE QUE VAMOS A VIVIR?

Pues de suefos y milagros, de deseos incandescentes, de rebeliones frustradas y
de amores cumplidos, de memorias inmortales y de las purititas ganas de creer.

Vamos a vivir de un solo poder, el de la imaginacién, verdadera tierra de
libertad ...

3.
4.

ACTIVIDAD 6

Se realiza por partes la lectura del texto de Pérez Islas y se van discutiendo las princi-
pales ideas.

El alumno investiga en torno a los cambios generados en Latinoamérica en el siglo XXI.

De manera grupal se discuten algunas problematicas y las perspectivas de Latinoamérica. Se
proponen soluciones a algunos problemas sociales y culturales que se hayan identificado, sobre

todo aquellas relacionadas con la juventud.
Ver la pelicula Cindad de Dios.

Evidencia 6. Esquema de lectura, reporte de investigacion, conclusiones por esctito.

EVIDENCIA 6:

Esquema de lectura, reporte de investigacion, conclusiones por escrito.

Evaluacion integradora

* Actividad integradora: Ensayo breve, en clase, sobre alguno
de los temas.
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UNIDAD I11

Cultura e identidad nacional

“Diré con una épica sordina:
la Patria es impecable y diamantina”
RAmON LopPEz VELARDE






Explorando los
conocimientos previos

Aprendizajes esperados en el alumno al
terminar la unidad

A) CONCEPTUALES
*  Menciona a los principales filésofos mexicanos.
e Define que es cultura popular y de masas.

B) PROCEDIMENTALES
*  Analiza los procesos culturales que se han dado a lo largo de 1a his-
toria de México y que han propiciado la busqueda de una identidad
nacional.
* Argumenta en torno a los aspectos favorables y negativos del na-
cionalismo en México.

ACTITUDINAL-VALORAL
* Asume una actitud critica ante los acontecimientos histéricos y
culturales de México.
* Valora la busqueda de una identidad nacional como parte esencial
en su formacién académica.






na de las manifestaciones de mayor importancia en la conformacion

de una cultura ha sido la filosoffa. Podemos decir que la percepcion
del mundo y de la realidad ha cambiado en la medida que se construyen
nuevos conceptos y nuevas formas de acercarnos y de interpretar el
entorno en que nos toca vivir. En el curso anterior hemos tenido una
serie de acercamientos a lo que ha sido a lo largo de la historia la cultura.
Hemos entendido que esta ha sido cambiante y variante de acuerdo a
los contextos y tiempos en los que se presenta. Hablamos asi de una
cultura y de una identidad que va a distinguir a hombres y mujeres de
determinadas sociedades.

Si entre las diversas naciones, pueblos o sociedades, se trata de
definir un concepto propio de cultura, podemos afirmar que lo mismo
ha sucedido con la busqueda de una filosofia propia, que analice a partir
de métodos originales la realidad.

Los griegos fueron los primeros que tuvieron la idea de
sistematizar formas de pensamiento. En realizar “un intento
racional y critico por explicar su mundo circundante”. Ya
en el lejano siglo VI a.C,, el fil6sofo y matematico Pitagoras
llamo “filosofia” “al afan del saber libre y desinteresado y
“filésofo” al amante o amigo de este saber.” Platon y Aris-
toteles, por ejemplo, abordaron en sus escritos una cantidad
de temas —politica, amor, poética, lenguaje, metafisica-- que
facilmente podrfa decirse que la filosoffa era una actividad
generalizante en la representacion que se hacia del mundo.

Sin embargo debemos decir que el concepto de filosofia

fue cambiando a lo largo de la historia. “Asi, unas veces se

presenta como una fundamentacion de las ciencias parti-

culares, otras como una ciencia del espiritu o ciencia de la

experiencia interior; otras mas como ciencia de los valores
universalmente validos, etcétera, pero siempre caracterizado

por ser un conocimiento que aspira a la comprension univer-

sal y total de la realidad.” Este sera uno de los temas que abordaremos
en esta tercera unidad.

Tratar de definirnos y de unificarnos, a pesar de la diversidad que
nos compone, ha sido un rasgo constante de las humanidades en nues-
tro pafs. El lema de la “unidad y la diversidad” traduce esa complejidad
de lo que somos y de lo que hemos sido a lo largo de nuestra historia.
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Espafioles e indigenas. Somos la suma y el encuentro de tradiciones multiples

José Vasconcelos.

que redescubrimos a cada instante.

Buscar una filosofia mexicana ha sido una cons-
tante durante los dltimos dos siglos. La bisqueda de
métodos propios que resalten nuestra identidad ha sido
un rasgo presente en muchos de nuestros mas desta-
cados pensadores.

Gustavo Escobar Valenzuela abre la interrogante:
“La filosoffa mexicana conlleva la extrana pregunta sobre
su posibilidad: ¢Es posible una filosoffa auténticamente
mexicana? Parece ser que lo peculiar de la filosofia mexi-
cana es el planteamiento o el problema de su originalidad
y, mas aun, de su propia posibilidad (su posibilidad

dependera de una filosofia equiparable a la occidental).”

Sin embargo, los puntos de vista de los diversos autores que han abordado
el tema han tenido muchas variaciones.

En el siguiente cuadro veremos algunas de las ideas de tres de nuestros
principales intelectuales:

Aunque estos tres autores pertenecen a generaciones diferentes, debemos

José Vasconcelos (1882-1959)

Obra

La raza cismica

Vasconcelos buscaba mas que una filosoffa con caricter nacionalista una filosofia
auténtica que incorporara lo mexicano a lo universal. “A los que objetan que no debe
pensarse en una filosofia hispanica sino en una filosoffa universal, contestémosles que
la haremos hispanica en tanto no llegue a formularse la teorfa universal absoluta con
el mismo derecho que el aleman, el francés y el inglés tienen su escuela nacional y de ella
pretende partir para elevarse a la humanidad”.

Samuel Ramos (1897-1959)

Obra
E/ perfil del honbre y la cultura en México

“He querido, desde hace tiempo, hacer comprender que el tnico punto de vista justo en
México es pensar cono mexicanos. Pareceria que ésta es una afirmacion trivial y perogrullesca.
Pero en nuestro pais hay que hacerlo, porque con frecuencia pensamos como si fuéramos
extranjeros, desde un punto de vista que no es el sitio en que espiritual y materialmente
estamos colocados. Todo pensamiento debe partir de la aceptacion de que somos mexica-
nos y de que tenemos que ver el mundo bajo una perspectiva tnica, resultado de nuestra
posicioén en él. Y, desde luego, es una consecuencia de lo antetior gue el objeto u objetos de
nestro pensamiento deben ser los del inmediato contorno”.

Luis Villoro. N. 1922
Obra
Estado plural, pluralidad de cultnras

El punto de partida de una tradicion filoséfica no radica en la especificidad o peculiaridad
de un pensamiento, sino en la fuerza y hondura de su reflexién critica. El profesionalismo,
la especializacion, el rigot, son la base de todo pensamiento original en filosoffa.

tomar en cuenta su interés por tratar de llegar a una identidad filosofica de
lo mexicano o de lo hispanoamericano, la necesidad de universalizar nuestra
cultura y nuestro pensamiento. Esta busqueda sigue vigente. Tan es asi que
en el Congreso filosofico realizado en la Ciudad de Mazatlan en noviembre
del 2007, una de los aspectos en los que se coincidi6 es el seguir retomando
la ruta del un pensamiento filos6fico mexicano e hispanoamericano.
Nuestra ruta de las aportaciones culturales es amplia y se extiende a
todos los ambitos. Nuestra riqueza cultural se desprende de nuestro pasado.
Trescientos anos de vida cultural, doscientos afios de vida supuestamente in-
dependiente, no pueden borrar los casi diez mil aflos de apogeo histérico de
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las grandes culturas prehispanicas. Aztecas, texcocanos, tlaxcaltecas y muchos
mas, han dejado una huella imborrable en lo que hoy somos. Su legado cultural
ha llegado hasta nosotros por medio de la tradicion oral y los antiguos codices
en donde se puede testimoniar la grandeza de los antiguos mexicanos.

Miguel Le6n Portilla, uno de los grandes estudiosos
del tema, establece la siguiente division de las fuentes de
la filosofia de los antiguos mexicanos:

1.

Hallazgos arqueolégicos de toda indole, que
incluyen monumentos, esculturas, ceramica, pin-
turas e inscripciones redactadas con escrituras
ideograficas.
Algunos coédices o manuscritos indigenas que
escaparon a la destruccion de la conquista.
Otros textos en idioma indigena, pero ya escritos
con el alfabeto latino, a raiz de la conquista, que
contienen tanto las transcripciones de antiguos
cédices, como la relacion por escrito de antiguas
tradiciones orales.

Las historias y cronicas del siglo XVI, dejadas
principalmente por los misioneros espafioles y por
algunos historiadores indigenas, unas veces en su

propia lengua y otras en castellano.

Leon Portilla nos explica que para el pensamiento indigena, el mundo
habifa existido no una sino varias veces consecutivas. La llamada primera
“fundamentacion de la tierra”, se habia presentado hace ya muchos milenios.
Tan era asi, que ya habian existido cuatro soles y cuatro tierras anteriores a la
presente. Durante esas edades, denominadas soles por los antiguos mexicanos,
hubo una evolucion en espiral en la que aparecieron cada vez mejores formas
de seres humanos, de plantas y de alimentos. “Las cuatro fuerzas primordiales
—agua, tierra, fuego y viento (coincidentes con el pensamiento occidental y
de Asia) — habfan presidido esas edades o soles, hasta llegar a la quinta época
designada al sol del movimiento”.

LLAS EPOCAS DE LOS CINCO SOLES

Primer sol

Los primeros hombres fueron hechos de ceniza. El agua termino con ellos convirtiéndolos en peces.

Segundo sol

La segunda clase de hombres la constituyeron los gigantes. No obstante su gran corpulencia eran
seres débiles.

Tercer sol Hstos hombres tuvieron un tragico fin, quedaron convertidos en guajolotes.

Cuarto sol No obstante el cataclismo que puso fin a esa edad, los seres humanos no se convirtieron ya en peces
ni en ningun animal, se fueron a vivir a los montes transformados en lo que el texto llama #acaozomatin,
hombre-mono.

Quinto sol Tuvo su origen en Teotihuacan y en ella surgié la grandeza tolteca de el principe Quetzalcéatl.
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Los antiguos mexicanos siguen ahi. Aunque la conquista les da una
nueva dispersién y extingue una gran proporcion de su presencia fisica, no
mutila su herencia cultural. Para Salazar Bondy la conquista sera el inicio de
una nueva cultura filoséfica.

La idea de un nuevo mundo en las nuevas concepciones
geograficas que se abren a partir del siglo XVI, forman parte
de expresiones de una primera modernidad. Sin embargo, las
estrategias de la conquista espafiola estan puestas en el pasado.
Los criterios bajo los cuales se da esta conquista son netamente
medievales. Los nuevos territorios son invadidos bajo la dinamica
de la crueldad y la justificacién divina. Todo se hace al servicio
de Dios y de la Corona. La paradoja esta a la vista: la supremacia
cristiana se quiere prolongar en el mundo moderno. A la expan-
sion territorial se suma la cruel expansion evangelizadora.

Los discursos que se generan sobre lo que es el indigena son
de lo mas variado y polémico. Para algunos la religion indigena
era una manifestaciéon demonfaca que era necesario aniquilar. Por
ejemplo, Sahagtin negaba la posibilidad que las divinidades indige-
nas fueran dioses, incluso no cesaba de considerarlos demonios.
Sin embargo hubo defensas contundentes hacia los indigenas, en

las que se proclaman los derechos de éstos y sobre todo se subrayaba el poderio
cultural y, también, de negociacion politica que tenfan.

Otros de los temas que abordaremos en esta unidad seran las referentes
al nacionalismo y la identidad de los mexicanos. ¢A quién nos parecemos?
¢Cuiles son los rasgos que nos hacen distintos a los otros? Seran preguntas
que tendran variadas respuestas a lo largo de nuestra historia. Somos un pais
multicultural en constante movimiento. Los antiguos mexicanos, en sus hermo-
sos poemas, trataban de identificar algunos rasgos propios de su constitucion
césmica y humana. Siglos después, Clavijero, un humanista de la ilustracion,
busca que los valores de los indios sean reconocidos en Occidente, aboga por
un mestizaje entre espafoles e indigenas, como medio para lograr la fusién
no solo fisica sino espiritual de ambas razas y forjar una sola nacién; Clavijero
intentaba fundar asi en lo indio las bases de la mexicanidad.

El nacionalismo revolucionario también pondra su parte en la construc-
cion de estas identidades, y, a la vez, se generara también una bibliografia sobre
el tema. En 1934, a partir de la influencia del psicoanalisis, Samuel Ramos inten-
ta hacer una nueva sintesis de la identidad del mexicano en su libro E/perfil de/
hombre y la cultura en México. Casi 20 afios después, con una mejor prosa, Octavio
Paz logra el mejor libro sobre esta tematica: E/ laberinto de la soledad (1950). En
este libro esta marcada la identidad del mexicano por medio de una serie de
razonados ensayos referentes a la muerte, a la fiesta, al lenguaje, a la historia,
a la manera como el ser del mexicano ha ido recorriendo y representando el
tiempo a lo largo de la historia. Las preguntas no se agotan y siguen abiertas.
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3.1. La filosofia en México

CANTARES DE LOS ANTIGUOS MEXICANOS

Hay dos poemas prehispanicos en donde se deja ver la preocupacioén cons-
tante de los sabios ndhuatl acerca de la vida. En ellos refiere todo lo bueno y
hermosos que rodea al hombre, ya sean las flores y el canto, las obras de arte,
las doradas mazorcas, etc. La reflexion en estos versos es que todo lo que
existe en el mundo, esta sometido a cambio y a término, “Inestabilidad de lo
que existe y término fatal, que para el hombre significa la muerte, parecen ser
estos los motivos que en la mayoria de los casos empujan al sabio indigena a
meditar y a buscar un sentido mas profundo de la cosas.”
Analizaremos ahora un poema de en donde se ejemplifica lo anterior:
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L.EcTURA 1

AGUILAS Y TIGRES

Uno tras otro iremos pereciendo,
Ninguno quedara.

Meditadlo,
Aungque sea jade,

Aungue sea oro,
También tendrd que ir al lugar de los descarnados.

AcTIVIDAD 1.

Comenta el poema.

¢A qué se refiere con el lugar de los descarnados?

EvVIDENCIA 1.
* Respuestas escritas
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L.ECTURA 2

Pero yo digo:

Sdlo por breve tiempo,

Sdlo como la flor del elote,
Asi hemos venido a abrirnos,
Asi hemos venido a conocernos
sobre la tierra.

Sdlo nos venimos a marchitar,

job amigos!

Que ahora desaparezca el desamparo,
Que salga la amargura,

Que haya alegria...

En paz y placer pasemos la vida,
Venid y gocemos.

[Qune no lo hagan los que viven airados,
La tierra es muy ancha

ACTIVIDAD 2.

Responde:

1. ¢Qué diferencia encuentras entre los dos poemas leidos?
2. ¢Estas de acuerdo con lo que dice este ultimo poemar

3. ¢Por quér

EVIDENCIA 2.
*  Respuestas del cuestionatio.




Luis Guillermo Ibarra

LLECTURA 3

¢Acaso dé veras se vive con raiz en la,
Tierra ?
No para siempre en la tierra:
solo un poco aqui.
Aunque sea de jade se quiebra,
aunque sea Oro se rompe,
aunque sea plumaje de quetzal se desgarra.
No para siempre en la tierra:
s6lo un poco aqui.

Netzahualcoyotl

ACTIVIDAD 3.

Discute sobre las diferencias y similitudes entre la concepcion la vida de los antiguos mexica-
nos y la de las personas del mundo actual.

EviDENCIA 3.
*  Respuestas del cuestionario.
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LLECTURA 4

EL PENSAMIENTO FILOSOFICO
EN MEXICO

Gustavo Escobar Valenzuela

H filosoffa en México durante el periodo colonial refleja el desenvolvimien-

o de la metrépoli, donde se han advertido dos decisivos momentos:

una Espafia moderna que origina Una filosoffa humanista y creadora, y una

Espafa medieval, tradicionalista que se manifiesta en una filosoffa escolastica,

apologética y conservadora.

Aunque hay que advertir que esa Espafa moderna no encajaba del
todo con el espiritu de la modernidad. “Se planeaba un imperio univer-
sal cuando los gérmenes del nacionalismo, del capitalismo, y de la reforma
religiosa invadian ya Europa, al mismo tiempo que el concepto de guerra santa
dejaba de preocupar a los mas importantes estadistas occidentales.”

Con todo, las expresiones de estos dos momentos de la vida espafiola no
dejan de manifestarse en las tierras conquistadas: “la primera -escribe Abelardo
Villegas-.(la Espafia moderna) se abre ante las nuevas circunstancias, inventa
conceptos y sistemas nuevos, procura crear realmente un nuevo mundo, una
nueva Espafia en nuestro caso. La segunda (la Espafia tradicional) defiende
los intereses de los espafoles privilegiados, trata de trasladar simplemente la
vieja cultura a la nueva tierra, y por su actitud defensiva y conservadora acaba
prevaleciendo, como ocutti6 en la vieja Espafia”.¢

Por mas que la filosoffa en la Nueva Espafia se considere como una implan-
tacion de la metrépoli, no deja de manifestarse como ligada a los problemas que
le plantea su propia realidad. ;§Qué tipo de problemas? José M. Gallegos Rocafull
que ha estudiado exhaustivamente este periodo consigna, por
lo menos, tres tipos de cuestiones que la colonizacién suscitd y
bien pueden ser analizados a la luz de la filosoffa:

a) Determinar la naturaleza dé los indios.

b) La incorporacién de los indigenas a la nueva cultura, cuyo
mento fundamental, tanto para los colonizadores como para
colonizados, era la religion.

¢) Los complejos problemas juridicos que suscit6 la conquista
colonizacion.

A continuaciéon haremos una breve resena de estos pro-
blemas siguiendo el texto de Gallegos Rocafull.

Cuando los conquistadores establecieron contacto con los
aborigenes se suscitaron diversas reacciones. Unos los vieron despectivamente,
como seres irracionales e incivilizados, mientras que otros los juzgaban como
seres capaces de evolucionar en cuanto que también eran entes de razon.
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De esta manera surgieron polémicas en tomo a la naturaleza del indio
americano. Clérigos como Fray Tomas de Ortiz expresaban qué “los hombres
de tierra firme de las Indias hasta diez o doce afos parece que han de salir con
alguna crianza y virtud; de allf en adelante se tornan cémo brutos animales.
En fin, digo que nunca crio Dios tan crecida gente en vicios y bestialidad sin
mezcla de bondad y policia”.

Contrastando con esta opinién hubo, sin embargo, grandes y autorizados
personajes, como Cristébal Colén y los Reyes Catdlicos, que nunca dudaron de
la naturaleza racional de los indios, a los que consideraban como vasallos suyos,
libres e iguales a los de Espafia, aunque de momento no estuvieran preparados
para ejercer todos sus derechos.

Esta discusion sobre la naturaleza del indio americano se hizo expresa en
una célebre polémica sostenida entre el famoso humanista cordobés Juan Ginés
de Sepulveda y Fray Bartolomé de las Casas. Dicha polémica tuvo lugar en Va-
lladolid en dos series de sesiones que se realizaron en los afios1550 y 1551.

LLa controversia se mantuvo con base en las ideas antropologicas y politi-
cas de Aristoteles. En su Politica, este pensador sostiene que lo imperfecto debe
someterse a lo perfecto y, consecuentemente, quien pueda ver con la mente
por naturaleza manda y domina, y quien pueda ejecutar con el cuerpo por na-
turaleza obedece y sirve. Es decir, que los menos inteligentes deben someterse
a los mas inteligentes.

Sepulveda, basandose en estos argumentos aristotélicos, lleg6 a la conclu-
sion de que los indios, considerados como débiles e imperfectos por naturaleza,

deben someterse a los espafioles, y que si no lo hacen de grado,
habra que obligarlos por la fuerza de las armas.

Frente a esta servidumbre natural, Fray Bartolomé de
las Casas sostuvo que cada hombre tiene en principio todos
los derechos inherentes a la persona humana. Razén y manos
son indiscutiblemente dotes de todo hombre, y por lo tanto
de los indios, pues “todos - dice Fray Bartolomé - tienen
entendimiento y voluntad, todos cinco sentidos exteriores y
cuatro interiores y se mueven por los objetos de ellos. Todos
se huelgan con el bien y sienten placer con lo sabroso y alegre,
y todos desechan y aborrecen el mal”.

Ademas, Fray Bartolomé reconoce que no todos los pue-
blos tienen el mismo grado de desarrolle, pero niega que haya
uno que no esté capacitado para recibir la cultura. Por otra
parte, los que hoy estan mas atrasados mafiana pueden ser los

mas civilizados. No niega abiertamente la tesis de Aristoteles, pero reduce su
vigencia a los casos manifiestos de incapacidad mental, que son forzosamente
€scasos.

Fray Bartolomé negaba, pues, la supuesta inferioridad del indio arguyendo
todos los progresos que antes y después de la llegada de los espafioles habia reali-
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zado. La peculiaridad de este punto de vista radica en que, por mas perfecciones
que se acumulen al indio, asi como se acumulan dicterios, no se refuta el criterio
de Aristoteles; sélo se afirma que los indios no corresponden a la descripcion que
el filésofo hace del esclavo. Ya vimos que incluso Fray Bartolomé no niega en
forma abierta las tesis aristotélicas.

Mas tajante o determinante fue la opinién de Fray Julian Garcés, que
influyo, sin duda, en el criterio del Pontifice Paulo III, quien zanjé la disputa.
Después de negar la irracionalidad e incapacidad que se atribuye al indigena
y de afirmar su aptitud para ser cristianizados, reconoce que efectivamente sus
antepasados “fueron sobremanera crueles, con una barbara fuerza que salia de
términos de hombres, pues eran tan sanguinolentos y crudos que comian carne
humana”; sin embargo era esa también la situaciéon de los espafioles antes de
que sé hicieran cristianos y si Espafia “dio después en lo temporal y espiritual
tales frutos, cuales ninguno antes pudiera entender que estaba por venir”, se
ha de conceder que también “podra ser que el pueblo de los indios venga a ser
maravilloso en este nuevo mundo”.

ACTIVIDAD 4.

1. Comenta sobre las posturas de Juan Ginés de Sepulveda y Fray Bartolomé de las Casas con
respecto a los indigenas. Realiza un debate.
Peliculas recomendadas
La otra conquista de Salvador Carrasco
Cabeza de 1Vaca de Nicolas Echeverria
Apocalypto de Mel Gibson

Evidencia 4.
¢ Conclusiones por escrito
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LLECTURA 5

DE LA ILUSTRACION AL ATENEO

LA TLUSTRACION EN MEXICO

Seguramente has escuchado hablar de la ilustracion. Un movimiento que
probablemente te remita a la enciclopedia, a la razon, a la revolucion fran-
cesa y a un numero infinito de autores que tienen que ver con ideas libertarias
que seran de suma importancia para la generacién y repercusion de formas
democraticas y representaciones culturales desarrolladas en los tltimos dos
siglos. Este movimiento europeo se desarrollé principalmente en Inglaterra
y Francia. Su esplendor se extiende desde principios del siglo XVIII hasta
la revolucion francesa (1789). A la ilustracion se le denominé también el si-
glo de las luces, por ser un movimiento que
queria borrar las tinieblas de la ignorancia por
medio de la razén. Hombres como Rousseau,
Montesquieu, Voltaire, Diderot, forman parte
de este interesante siglo, en donde la razon se
convierte en elemento clave para combatir el
oscurantismo y la tiranfa.

México también adopta algunas concep-
ciones basicas de lo que es la ilustracion. La
idea de progreso y de humanidad rapidamente
es sustentada por un conjunto de intelectuales
de la Nueva Espafa. Se habla de un progreso
que es necesario para borrar y “poner en ban-
carrota la concepcion cristiana del mundo”.

Las ideas de lo sobrenatural pierden terreno. Empieza a priorizarse la razén
aplicada a métodos de estudio en las matematicas y en la naturaleza misma. A
pesar de ser la Nueva Espafia una sociedad cerrada, entre algunos intelectuales
se extienden estas ideas. Lo que resultaba realmente curioso es que estas ideas
tuvieron su tierra de abono principalmente entre el clero. Sin embargo esto no
era de extrafnarse. Abelardo Villegas nos explica: los hombres del clero “eran
los que estaban en mas inmediata relaciéon con el mundo de las ideas y los mas
expuestos a sufrir el contagio de la evolucion de éstas. Frente a una manera de
pensar que ya no creaba, sino que se conformaba con repetir formulas que no
concernfan ya a una realidad cambiante, estos hombres empezaron a dudar.
Sin dejar de ser creyentes empezaron a sufrir la evolucion que la mentalidad
europea habia sufrido al entrar en el modernismo”.

Hay dos autores que pueden considerarse antecedentes basicos de esta
modernidad ilustrada en México. En ellos se establece practicamente un
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puente entre la tradicién y la modernidad. Sor Juana Inés
la Cruz (1651-1695) y Carlos de Sigtienza y Géngora (1645-
1700) toman el conocimiento como un impulso necesatio
para representar el mundo de otra manera. Sor Juana Inés
la Cruz “lucha entre el “cielo” y la “tierra”, entre la vo-
cion mistica de raigambre medieval y la acendrada aficion a
ciencias modernas.” Sor Juana “expone su concepcion sobre
conocimiento, la razén, el método para conocet, y, finalmen-
sobre el fracaso que implica la busqueda de la verdad.
todo este recorrido hay elementos de modernidad que
existen con resabios de tradicionalismo, razén por la cual
caso de Sor Juana es el de un pensamiento de transicion, en-
la escolastica y el mundo moderno.”

Si hay un elemento clave que hay que destacar a lo
largo de nuestra historia, es el de la conformacion de
busqueda de la “mexicanidad”, de ese conjunto rasgos que e
dan una caracterfstica muy propia a la cultura mexicana. L.a obra de Sor Juana
Inés de la Cruz y de Sigiienza y Gongora contribuy6 bastante en la busqueda
de nuevas representaciones de esa mexicanidad. Estos dos escritores, aunque
anteriores a la ilustracién, ya entendfan a la razén y al conocimiento como
dos entidades que iluminaban y le daban una nueva vida a la sociedad y a las
instituciones de la Nueva Espafia.

Entre 1700 y 1750 vemos florecer una numerosa generacion de intelectua-
les, no pocas veces olvidada, que vincula a los ilustrados de la segunda mitad
del siglo XVIII con la generacion de Siglienza y Gongora y de Sor Juana en el
ultimo tercio del XVII. En ese periodo que ajusto titulo podemos denominar
«primera ilustracion mexicana», destacaron, al lado de los innovadores de la
Compafiia de Jesus, personalidades tales como Arce y Miranda, Gamboa,
Villasefior y Sanchez, Rivadeneyra y Barrientos, Eguiara y Eguren, Pedro de
Alarcon, Castorena y Ursia, Cabrera y Quintero, Sahagun de Arévalo y Juan
Antonio Roxo. Todos ellos produjeron obras de gran valor en el campo de
las letras, la historia, la ciencia y la filosofia. Junto a jesuitas tales como Castro,
Campoy, Alegre, Lazcano, Clavijero, Orrio, Davila, prepararon el camino para
esa eclosion intelectual que caracteriza a la Ilustraciéon mexicana de la segunda
parte del siglo XVIIIL.

En la madrugada del 25 de junio de 1767 la Compafifa de Jesus fue
expulsada de la Nueva Espafia de acuerdo con la Real Pragmatica de Carlos
IIT expedida. Este acontecimiento fue de gran trascendencia para México, no
s6lo desde el punto de vista politico y econémico sino también intelectual,
ya que esa arbitraria disposiciéon del monarca eliminé de golpe a la que era
el soporte de la cultura criolla novohispana, a la vez que corté una vigorosa
corriente intelectual moderna -cientifica, filosofica e histérica- impulsada por
los jesuitas. Un valioso grupo de humanistas de la Compafiia hubo de suspen-
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Gabino Barreda

der temporalmente sus labores intelectuales en México para reanudarlas
meses después en Italia, en un ambiente desconocido al que poco a
poco debieron adaptarse. Este, a la postre, ejerci6 sobre ellos un influjo
benéfico y positivo permitiéndoles lograr un grado de excelencia en sus
obras que acaso no hubieran alcanzado en México, donde incluso cabe
dudar -como en el caso de Clavigero- si alguna vez hubieran podido ser
impresas.

Muchas de la ideas de la ilustracion se extendieron de manera
relevante durante la independencia. Autores como Rousseau, Voltaire,
Montesquieu, fueron leidas por Miguel Hidalgo y por toda una nueva
generacion de pensadores del siglo XIX.

EL posiTivismMO

A México también llega la influencia del Positivismo; una escuela
filoséfica que reafirmaba el conocimiento cientifico como el unico
auténtico y confiable. Tal conocimiento surge a través de la
afirmacion positiva de las teorfas a través del método cien-
tifico. El positivismo deriva de la epistemologia que surge
en Francia a inicios del siglo XIX de la mano del pensador
francés Augusto Comte y del britanico John Stuart Mill y se
extiende y desarrolla por el resto de Europa en la segunda
mitad de dicho siglo. Segun esta escuela, todas las activida-
des filosoficas y cientificas deben efectuarse unicamente en
el marco del analisis de los hechos reales verificados por la
experiencia. Esta epistemologia surge como manera de legi-
timar el estudio cientifico naturalista del ser humano, tanto
individual como colectivamente. Segun distintas versiones,
la necesidad de estudiar cientificamente al ser humano nace
debido a la experiencia que fue la Revolucion francesa, que
obligd por primera vez a ver a la sociedad y individuo como

objetos de estudio cientifico.
Gabino Barreda (1818-1881) fue el encargado de pro-
mover el positivismo como una escuela que después tomaria como
bandera ideoldgica el régimen de Porfirio Diaz. Al 1868, al fundarse la
Escuela Nacional Preparatoria, es nombrado director de la misma. El
lema del intelectual seria “amor, orden y progreso”. Barreda aprovecha los
importantes espacios educativos para implementar el sistema positivismo

en el plan de estudios.
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EL ATENEO DE LA JUVENTUD

El Ateneo de México es primer movimiento cultural y

educativo de relevancia en el siglo XX. Fue constituido el

28 de octubre de 1909 con la finalidad de trabajar por la

cultura y el arte, organizando reuniones y debates publicos

y polémicos. La propuesta surge como respuesta de toda

una generacion de jovenes escritores e intelectuales quienes,

en el ocaso del porfiriato, adelantan una serie de criticas

al determinismo del positivismo comtiano y spencetiano,

modelo, que como dijimos anteriormente, fue utilizado por Porfirio Diaz y el
grupo de los llamados, “cientificos”.

Carlos Monsivais, en 8 puntos basicos, ha sintetizado las aportaciones de
este grupo de los ateneistas (Vasconcelos, Reyes, Guzman, Henriquez Urefia):

1.

2.

3.

es una generacion con claridad y unidad de propésitos, con altisima
idea de su encomienda, rebelde e inconforme ante la cultura porfirista.
destruyen las bases sociales y educativas del positivismo y propician
el retorno al humanismo y a los clasicos.

Recuperan y hacen circular autores como Platén, Schopenhauer, Kant,
Bergson, Ruskin, William james, entre otros.

Representan la aparicion del rigor académico e intelectual en un pais
de improvisados.

como dirfa Vasconcelos, el Ateneo es el “primer centro libre de cul-
tura (organizado) para dar forma a una nueva era del pensamiento.
Impugnan frontalmente el criterio moral del porfirismo, son una
revolucion moral.

Renuevan el sentido cultural y cientifico en México.

Son precursores directos de la revolucion.

1.

ACTIVIDAD 5.

Realiza una breve sintesis de la lectura anterior.

2. El grupo de los atenefstas hicieron una serie de propuestas claves en momentos de cambios
en el pafs. Si te habras dado cuenta, la época que vives en la actualidad necesita una serie
de cambios para que el pafs transite de mejor manera. Problemas como el de la violencia, la
corrupcion, la crisis econémica necesitan de tu ayuda. Organizate en un grupo de 6 a 8 com-
pafieros y propon 8 puntos claves que puedan generar una nueva organizacion en la cultura
politica, social y econémica del pafs.

3. Investiga sobre las nuevas tendencias filoséficas en México durante el siglo XX.

Evidencia 5:
Sintesis y conclusiones por escrito.
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3.2. Pluralismo, Multiculturalismo y diversidad cultural en México.

LLECTURA 6

PLURALISMO CULTURAL
Y CULTURA NACIONAL!
Guillermo Bonfil Batalla

] : 1 debate sobre la cultura nacional, tan viejo en México como la idea misma de
Ad__Jnacion, ha tocado siempre las siguientes cuestiones sin alcanzar a resolverlas de
manera satisfactoria:

1. Cémo crear una cultura nacional. La premisa necesaria es que tal cultura 7o existe:
es un proyecto al que los habitantes del pais se acercarfan paulatinamente, unos
con mayor celeridad que otros.

2. Coémo integrar en esa cultura nacional los elementos convenientes que procedan
de diversas culturas preexistentes. Dado que no se forja en el vacio, los elementos
constitutivos iniciales (los ladrillos para edificar la nueva cultura nacional) deben
tomarse, en primer, término, de las diversas culturas que viven en el pafs. Como
la creaciéon de una cultura no es un proceso natural sino social, esto conlleva la
necesidad de decidir, de acuerdo con ciertos criterios, que tiene valor y qué no lo
tiene dentro de los acervos culturales disponibles, con lo que se llega a un punto
mas del debate:

Quién decide acerca de la cultura nacional.

4. Antes de echar una astilla mas en la hoguera de la polémica, bien vale la pena

hacer alguna referencia a la realidad tal como se nos muestra.

£2

México nunca ha sido culturalmente unificado. No digamos ya desde su cons-
titucion como nacién independiente. Tampoco desde la imposicion del régimen
colonial espafiol: hasta donde alcanzan los datos y los indicios de la historia mas
remota, en el territorio que hoy llamamos México nunca ha existido nacfa semejante a
una cultura tnica o unificada. Al parecer, los pueblos expansionistas de la época pre-
colonial, forjadores de vastos dominios que controlaron militar y econémicamente,
nunca pusieron particular empefio en alcanzar la unificacioén cultural de los pueblos
dominados. Mas bien actuaron a la inglesa, mediante el empleo de una especie de
dominio indirecto que se apoyaba en los sefiores locales, con los que a veces —a dife-
rencia de los ingleses— no dudaban en establecer alianzas matrimoniales. Aunque el
idioma nahua alcanzé una amplia difusiéon como lengua franca, util sobre todo para el
comercio, nada indica que se haya intentado imponerla en sustitucion de las centenas
de lenguas que seguian empleandose cuando ocurrié la invasion europea.

1 'Tomado del libro Pensar la cultura, México, Alianza, 1991.
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El régimen colonial, cualquier régimen colonial, es por definicién con-
trario a la unificacion cultural. Esta en su propia y mas profunda naturaleza el
marcar y remarcar la diferencia de cultura que separa a los buenos (es decir, los
colonizadores) de los malos
(esto es, los colonizados).

Ideolégicamente la empresa
colonial se presenta como
impulso redentor y civiliza-
dor; el colonizador cumple
su destino iluminado al con-
ducir por el buen camino a
los colonizados. Y el buen
camino es solo uno: el suyo.
De ahi la evangelizacion, la
imposicién de nuevas for-
mas de familia, de trabajo,
de gobierno. Pero todo con
limites, porque si culminara
la empresa civilizadora, si el salvaje dejara de setlo y el gentil se convirtiera, la
colonizacién perderia su razon de ser, la que la justifica ideolégicamente y ate-
nua los intermitentes atisbos de mala conciencia. De manera que la distincién
entre indios y no indios debe seguir, y las medidas indispensables que tienden
a facilitar la comunicacion y la expropiacion del trabajo y sus productos (como
la imposicion de la lengua dominante) se implantan a la par con otras que actian
en sentido contrario: prohibiciones, como la de dedicarse a ciertas ocupaciones
o trasladarse a ciertos sitios, o imposiciones, como la de vestir de tal o cual
manera, caminar solamente a pie y pagar el tributo en ciertas especies y no en
otras. De alguna forma los indios deben seguir siendo indios (esto es, coloniza-
dos) y parecerlo; para nuestra materia esto se traduce como tener una cultura
diferente. No podemos detenemos mucho en la historia. El turbulento siglo
XIX en el que se estreno la nacién independiente, escasamente tuvo tiempo
para preocuparse de estas cuestiones; el problema mayor era sobrevivir como
nacion y, naturalmente, estar donde se tomaban las decisiones y se gozaban
los privilegios vacantes. Pero el mundo sigue su marcha, y por encima —o
por debajo, si se quiere— de facciones, banderfas y rivalidades, ocurtian pro-
cesos que vienen al caso para nuestro tema. Por ejemplo, el despojo de tierras
comunales que elimind la base territorial y productiva de muchas comunidades
indigenas y lanz6 a sus integrantes a demostrar ante los ojos del mundo que el
liberalismo econémico no era sélo una etapa supetior sino también necesaria
de la historia. Aunque ellos ni lo creyeran ni lo quisieran y fueran, en cambio, los
Articos en pagar los platos rotos. Muchos dejaron, efectivamente, de ser indios;
abandonaron su lengua, su indumentaria y su vida en comunidad y fueron a las
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haciendas o a las ciudades, convertidos en flamantes mexicanos. Engrosaron las
filas de los mestizos, cuyos origenes se remontan a los albores de la colonia,
modificaron en algo la manera de expresar su antigua vision del mundo y se
dedicaron a crear lo que hoy llamamos las culturas regionales y populares.

La Revolucién los recogié a todos y se propuso, explicitamente, construir
la cultura nacional mexicana como una sintesis armonica y prometedora del
pais que renacia. El proyecto ha implicado, como se menciond, la creaciéon
de una cultura nacional a partir de dos herencias fundamentales: la espafiola y
la indigena. Este serfa un pafs mestizo, tanto en lo biolégico (la raza césmica)
como en lo cultural. Responderia a un nuevo llamado, a las urgencias de una
nueva época; serfa continuacion, pero fundamentalmente creacion. La fusion de
culturas era, tan sélo, un paso necesario para dar a luz algo totalmente nuevo.

Ademas del arte, fue el indigenismo la accion revolucionaria a la que se
encomendé la creacion de la cultura nacional. Mas de cincuenta afios de po-
litica gubernamental encaminada a “incorporar” o a “integrar” a los indios y
actualmente hay mas hablantes de lenguas indigenas de los que se registraron
en 1921. “Los muertos que habéis matado gozan de cabal salud”.

El gran recurso, mas amplio en escala y en expectativas, fue la educa-
cion. Una escuela universal, uniforme para todos los mexicanos, capaz por si
misma de provocar la anhelada unificacion cultural. Se ignord, quiza, que el
mensaje educativo, como cualquier otro, produce efectos no sélo en funcién
de quien lo emite sino también de quienes lo reciben. Y que cada quien asimila,
interprete o reinterpreta el mismo mensaje a partir de lo que tiene, es decir su

propio esquema cultural. De tal manera que a

igual mensaje no resulta necesariamente igual

efecto. (Dejando de lado la consideracion sobre

las diferencias y desniveles que hay entre una

escuela de monjas de San Angel y la escuela

de un solo maestro en cualquier localidad en

la Sierra Mazateca o en los Altos de Chiapas.)

Agreguemos aqui la desigualdad del de-

sarrollo econémico que caracteriza al sistema

imperante. No solo hay avance desigual sino,

ante todo, empobrecimiento de unos muchos

y enriquecimiento de otros cuantos. Enri-

quecimiento monetario, por supuesto, pero

también de oportunidades, de experiencias, de la realidad inmediata que de
alguna forma determina la visién del mundo que cada quien posee. Y esto, no
en términos individuales sino en tanto grupos sociales. Muchos vectores apun-
taron en contra del impulso revolucionario por construir una cultura nacional.

Pero hay algo mas. En una situacién como la mexicana, plantear la cons-
truccion de una cultura nacional unificada significa, inevitablemente, excluir a la
mayoria. Porque esa cultura nacional es proyecto, no realidad presente; porque
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ese proyecto lo imaginan algunos y lo sostienen otros, pero de ninguna manera
recoge la condicion cultural de todos y ni siquiera de los que son mas; porque, en
tanto proyecto propuesto por algunos, implica que todos los demas estan fuera,
que deben acceder a la cultura nacional porque, como son, no forman parte de
ella. Digamoslo ast: esta es la cultura nacional, esta es nuestra

lengua, estos son nuestros valores, nuestros anhelos, nuestras

maneras de actuar y de sentir, nuestra forma distintiva de

entender el mundo y de hacer las cosas. Todo esto, que

solo tienen o en lo que creen sélo quienes decidieron el

proyecto de la cultura nacional, esta ausente en la inmensa

mayoria. Para ser mexicanos, en el cabal sentido cultural del

término, deben dejar de ser lo que son y adoptar la cultura

nacional. La empresa que se echa a cuestas la naciéon para

construirse a sf misma fuera de toda proporcion, porque

no se acepta construir con lo que hay, sino a partir de

cero. Paraddjicamente, pues, la intencioén de construir una

cultura nacional capaz de abarcar a todos los mexicanos,

ha resultado ser un mecanismo de exclusion de la mayorfa;

mas todavia, esa exclusion se renueva constantemente, al ritmo en que cambia
el proyecto y los contenidos concretos que se proponen para definir la cultura
nacional: entre las previsiones de Vasconcelos y las exigencias culturales de un
México petrolizado hay tanta distancia como si se tratara de dos culturas dife-
rentes, y las capas, sin duda, cuantiosas, que avanzaron por la senda vasconcelista
y sus secuelas estan hoy tan lejos del nuevo proyecto de cultura nacional como
lo estaban al inicio de la escuela rural mexicana: esos grupos sociales cambiaron,
pero cambié mas el proyecto de cultura nacional y la distancia entre ambos
volvié a establecerse.

En 1983 por primera vez se reconoce que México es un pafs multiétnico
y que esa condicién debe entenderse como un recurso formidable y nunca
como un obstaculo.

Conviene precisar brevemente estos puntos. ¢Por qué la diversidad cultu-
ral puede entenderse y gestionarse como un recurso y no como un obstaculo?
Pueden aducirse varias razones, pero me concretaré a dos que considero particu-
larmente relevantes. Una cultura es experiencia histérica acumulada; se forja co-
tidianamente en la solucién de los problemas, grandes o pequefios, que afronta
una sociedad. La cultura consta de practicas probadas y del sistema de conoci-
mientos, ideas, simbolos y emociones que les da coherencia y significado. En
este sentido, la existencia de diversas culturas es como un arsenal multiplicado
de recursos para la sociedad en su conjunto. La tendencia actual en la formacion
de una cultura dominante en México (y pongo énfasis al hablar de cultura domi-
nantey no de cultura nacional) revela que se trata de una cultura excluyente, no
de un proyecto que incorpore la diversidad de experiencias histéricas que, por
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fortuna, todavia estan
vivas en México. Esto
significa, en otros térmi-
nos, que hemos estado
manejando un proyecto
cultural que tiende a
empobrecer los recursos
culturales del pais. Tal
vez un ejemplo simple
ayude a entender mejor
lo que intento sefalar:
los mayas de Quintana
Roo saben manejar los recursos de las selva tropical humeda como parte de su
herencia cultural; en el proyecto de cultura nacional vigente, ese conocimiento
no es rescatable: ni se incorpora a la nueva cultura nacional, ni se admite que
los mayas lo contintien empleando. Esto es, lisa y llanamente, empobrecimiento
cultural, y como este caso podrian citarse centenas. Y no se trata de que esas
practicas culturales queden como estan (olvidando su congelamiento durante
casi cinco siglos de dominacién colonial), sino que la construccion de nuestro
nuevo manejo de los recursos de la selva tropical humeda se genere a partir
de la experiencia milenaria de los mayas y no, como se ha hecho, mediante
un costoso esfuerzo por sustituir esas capacidades por otras que importamos
como si partiéramos de cero.

Si vuelvo a un simil burdo diré que para construir el edificio de la cultura
mexicana, necesitamos ladrillos (es decir: experiencias culturales existentes): slos
importamos, como ha sido la tendencia usual, o aprovechamos los que ya estan
aqui, que son diversos, multiples, adecuados a situaciones y ambientes concretos
y que, finalmente, han probado su eficacia al permitir la sobrevivencia de los
pueblos que los han usado? Cultura: capital intangible; pluralidad de culturas:
mayor capital disponible.

Un segundo argumento en favor. La construccion del futuro no puede
ignorar la situacién presente. Seremos, a partir de lo que somos. Y somos
un pafs étnica y culturalmente plural. Queremos un pafs democratico, en el
que todos participen; pero hemos pretendido que millones de mexicanos
participen al margen de su cultura, de su realidad historica, de su forma de
existencia social. Es como decir: “Participa, pero antes reniega de ti mismo,
muere como experiencia humana; si no lo haces no puedes participar.” Voy a
esto: la unica manera de que un grupo social participe en la construccion de
una nueva sociedad, es a partir de su propio ser historico y cultural; en ese
contexto donde podra crear, proponer iniciativas, resolver problemas. No hay
democracia posible si se niega este derecho primordial. Y cuando afirmo
esto, no estoy pensando que las culturas indias, las de los campesinos o las de
otros sectores del pueblo mexicano, deban ser siempre tal como son hoy. Toda
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cultura es dinamica por naturaleza y si muchas culturas tradicionales dan la apa-
riencia de estar estancadas, eso es, ante todo, el resultado de un proceso secular
de dominacién que les ha negado cualquier espacio y cualquier posibilidad
de desarrollo propio. Pero la potencialidad existe y el problema no esta en la
diversidad sino en que se ha impedido el florecimiento de esa diversidad.

La cultura nacional no puede ser otra cosa que la organizacién de nuestras
capacidades para convivir en una sociedad pluricultural, diversificada, en la que
cada grupo portador de una cultura historica pueda desarrollarse y desarrollarla
al maximo de su potencialidad, sin opresion y con el estimulo del dialogo cons-
tante con las demas culturas. No es pues, la cultura nacional, un todo uniforme
y compartido, sizo un espacio construido para el florecimiento de la diversidad. En esa
forma, la cultura nacional sera el campo fértil y el marco de apoyo que estimule
y alimente la iniciativa y la creatividad cultural de todos los mexicanos, sin exigir
a las mayorias que para ello abandonen el capital intangible que poseen y que
se ha formado dramaticamente al paso de los siglos.

Una politica cultural orientada en este sentido tendrfa frente a si tareas
enormes, porque la construccion del espacio para el pluralismo implica la
modificacion de las relaciones que actualmente vinculan, de manera asimétrica,
a las diversas sociedades y pueblos que forman a la sociedad mexicana. Signi-
fica romper la dominacién econémica, social e ideolégica que ha mantenido
un sector minoritario de la sociedad frente a los grupos que poseen culturas
diferentes. Significa descentralizar efectivamente no sé6lo los servicios sino,
ante todo, las facultades de decision, porque cada sociedad debe estar en con-
diciones de gestionar su propia cultura, Significa un esfuerzo constante por
devolver y ampliar el control que cada comunidad cultural debe ejercer en el
ambito de su propia cultura. Significa, en fin, destrozar moldes muy arraigados
de pensamiento que nos llevan a suponer que al pueblo hay que llevarle cultura
porque no la tiene, en vez de aceptar el hecho evidente de que los cimientos
fundamentales de nuestra posible cultura nacional estan precisamente ahi, en
las capas populares que ejercen dia a dia una cultura que les permite identificar
sus problemas e instrumentar soluciones con base en sus propios recursos.

A la educacion le cabe una responsabilidad muy importante en este pro-
ceso. A la educacion indigena, bilingtie y bicultural que los propios maestros
han propuesto y estan instrumentando. Una escuela india, preocupada por el
desarrollo de sus propios pueblos y no mas una escuela etnocida, impuesta,
ignorante y negadora de los valores que histéricamente han conservado y de-
fendido los pueblos indios. Una escuela cada vez mas incorporada a la cultura
indigena, mas identificada con cada grupo, con cada lengua. Una educacion, en
fin, que viene de abajo, no impuesta desde arriba. Hay que aprender, hay mucho
que aprender del mundo indio.

Termino aqui y sélo deseo subrayar un punto general: en México no
hay una cultura nacional, pero es lo no se debe a la existencia de diversas cul-
turas, sino a que no hemos sido capaces de crear el espacio adecuado para su
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convivencia. Grandes fuerzas, nacionales e internacionales, juegan hoy
en contra de un proyecto de pluralismo cultural; este cuenta entre otros
apoyos con el respaldo de ser una necesidad histérica ante la que no
podemos cerrar los ojos.

ACTIVIDAD 0.

1. Comenta las ideas principales del texto de Bonfil Battalla.

2. El docente realiza una exposicion general sobre el multiculturalismo y la diversidad en
México. Se generan elementos de debate en torno a la problematica indigena y de los gru-
pos minoritarios. Se realizan investigaciones sobre el multiculturalismo en tu entidad.

EVIDENCIA 6.
* Conclusiones por escrito, Reporte de investigacion, exposiciones.
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3.3. La cultura nacional en México

L.ECTURA 7

EL NACIONALISMO CULTURAL 1920-1934

Enrique Florescano

La Revolucién de 1910 fue un almacigo inagotable de personajes, proyectos
e imagenes que hicieron de ese acontecimiento el eje memorioso del siglo
XX. De las numerosas instituciones prohijadas por el Estado surgido de la Re-
volucion, ninguna tuvo la proyeccion que emana de la Secretaria de Educacion
Publica fundada por Alvaro Obregén con el aliento de José Vasconcelos el 25
de junio de 1921. El proyecto educativo que surge de la Revolucion es el gran
cohete que deja con su luz el nacionalismo y casi todos los brotes culturales
que inundan la década de 1920-1930. El disparador de ese artefacto fue José
Vasconcelos, nacido en Oaxaca el 27 de febrero de 1882, quien pronto se dis-
tingufa por una carrera fulgurante: licenciado en 1907; miembro distinguido
del Ateneo de la Juventud entre 1906 y 1912; préspero asesor de inversionistas
extranjeros entre 1908 y 1910; seguidor y admirador de Madero desde 1909;
ministro de Educacion de la volatil Soberana Convencion Revolucionaria de
Aguascalientes en 1914-1915; rector de la Universidad Nacional de 1920 a
1921; y mesianico impulsor de la Secretarfa de Educacion de 1921 a 1924.

En esos afios, bajo la responsabilidad que le imponen sus cargos y el
resplandor esperanzador de la Revoluciéon, Vasconcelos imagina un proyecto
titanico, imbuido de un aliento nacionalista que al unirse con el anhelo revo-
lucionario genera un movimiento cultural cargado de generosidad y grandeza.
En contraste con los proyectos un tanto utépicos que le precedieron, el de
Vasconcelos se distingufa por estar apoyado por el Estado, por tener un soporte
financiero firme y abarcar los cuatro vientos de la nacion. Para alcanzar esos
objetivos Vasconcelos obtuvo primero el apoyo del presidente Alvaro Obregén
y luego se esfuerza en dotar a la Secretarfa de Educacion de facultades legales
de alcance nacional. Desde fines de 1920 propuso al Congreso restaurar el
ministerio suprimido por Carranza en 1917 y darle rango de Secretaria de
Educacion Publica Federal.

Apenas sentado en el silla de la rectorfa emprende una serie de giras por
el interior del pais para dar a conocer el proyecto de una Secretaria de Educa-
cién que abarque la republica entera y conciba la educacion como ensefianza
practica y técnica, medio para abolir la explotacion de los mas débiles e ins-
trumento de cultura que eleve “el nivel espiritual” de los mexicanos. Discurre
que los profesores se tornen en misioneros semejantes a Vasco de Quiroga,
Motolina o Bartolomé de las Casas, y prediquen el Evangelio de la ensefianza
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entre los desprotegidos, de tal manera que hace del programa educativo
una “santa cruzada contra la ignorancia”. Piensa que la universidad y
la educacién deben participar en la re-
conciliacion de los grupos que la guerra
civil habia dividido y contribuir en la
reconstruccion del pafs. “Vasconcelos
dirige su primer llamado a los intelec-
tuales para que ‘salgan de sus torres de
marfil a sellar un pacto de alianza con la
Revolucion’|...] El artista y el pensador
habran de trabajar sin tener que adular al
poder y enajenar su libertad, y pondran
su talento al servicio de una ‘cruzada
cultural y educativa’ que movilice a la

totalidad del pais”.

EDUCACION PARA EL PUEBLO

A contracorriente de la tradicion elitista que le otorgaba un lugar privi-
legiado a la educacién superior, el programa de Vasconcelos le concede
un lugar alto a la educacion basica, incluye propuestas innovadoras para
atender la educacion rural y se extiende hasta abarcar los islotes mas
remotos, donde sélo se hablaban lenguas indigenas.

El maestro ideal de Vasconcelos era una mezcla de sabio y artista,
como los educadores misticos o religiosos del pasado, ala manera de los
pitagoricos, los hindues y los primeros cristianos: Platon, Cristo, Buda,
Quetzalcoatl, Motolina, son sus prototipos. Dentro de esta concepcion, la
cultura es equiparada a un mar continuamente proveido por los plurales
rfos artisticos que manan de los distintos rincones del planeta.

En la aplicacion de estas ideas Vasconcelos hizo del maestro y la
maestra sus aliados naturales, y por primera vez valoré el papel de la
mujer en tales tareas. José Joaquin Blanco advierte que antes de Vas-
concelos “El magisterio era un apostolado masculino, herencia de los
liberales Ignacio Ramirez, Altamirano, Sierra, como bien se ilustra con
la literatura de la Reforma”. Vasconcelos, al tomar como modelo de la
maestra y la mujer a la chilena Gabriela Mistral, cambio la imagen de
ambas. “A partir de entonces la imagen del magisterio mexicano ha sido
la de una mujer, mater admirabilis”.

Con estas ideas Vasconcelos puso en marcha el proyecto de hacer
de la ensefianza primaria una funcién del Estado, y asumia la respon-
sabilidad de asignatrle un doble papel a la universidad: por una parte,
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como centro rector de la investigacioén y creacion de conocimientos sin
cortapisas; y por otra, como hogar de la aplicacion de esos conocimien-
tos en la enseflanza, atribuyéndole la tarea de ser el principal difusor de
ellos en la sociedad.

1.A POLITICA CULTURAL DE LA SECRETARIA DE EDUCACION PU-
BLICA

Debemos a Vasconcelos la incorporacion de la cultura en el continente
educativo. Quiza en sus afios mozos, cuando en las sesiones del Ateneo
de la Juventud conversaba con Alfonso Reyes, Pedro Henriquez Urefia
o Alfonso Caso sobre la literatura y el arte de la antigua Helade, y se
preguntaban como esas obras lograron estampar una imagen luminosa
del genio griego, se acendra su conviccion de que la mas alta expresion
del ser humano sélo podra alcanzarse por la via de la creacion artistica.

Con estas ideas, al llegar a la Secretaria de Educacién Publica Vas-
concelos se impuso, como dice José Joaquin Blanco, un doble mesianis-
mo: “arrancar a la poblacién de la barbarie que la hacfa manipulable”.
Con José Vasconcelos llegan ala Secretaria de Educacién Publica algunos
de sus antiguos cofrades del Ateneo de la Juventud. Bajo la direccion de
Vasconcelos la escuela, las artes y el libro se integraron en un proyecto
cuya ambiciosa meta era regenerar la nacién.

EL RENACIMIENTO DE LAS ARTES

El Vasconcelos de 1920 a 1924, en contraste con sus colegas del Ate-
neo, tiene una mirada ancha de la historia, la cultura y la sociedad, no le
arredra participar en la politica para llevar a cabo sus ideas, es generoso
y sabe armar equipos (como lo testimonia la variada y extensa lista de
sus talentosos colaboradores), y tiene una vision optimista del potencial
humano, historico y cultural de México.

Desde 1919 distintos actores promueven investigaciones para co-
nocet, preservar y apoyar las artesanfas populares. El Departamento de
Arqueologia, Historia y Etnografia de la SEP inicia estas indagaciones
con un proyecto destinado a regenerar las artes y las industrias indigenas
en el Area de Michoacan y Puebla. En 1921, con ocasién del aniversario
de la Independencia, Roberto Montenegro y Jorge Enciso realizan una
exposicion de artesanfas populares que tuvo repercusiones culturales y
economicas. Poco mas tarde el Doctor Atl (Gerardo Murillo) publica, con
el apoyo de la SEP, un libro ricamente ilustrado con fotograffas y pinturas
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sobre las Artes populares en México, que constituye el primer rescate de
esta tradicion hasta entonces escasamente valorada Para el Doctor Atl,
el conocimiento y la preservacion de las
artes populares son importantes porque
esas creaciones “responden a necesida-
des sociales absolutamente vitales” para
sus productores, porque contienen un
valor estético “innato y profundo”, y
porque sus técnicas, modelos y estilos
“constituyen realmente una verdadera
cultura nacional”.

En el Departamento de Bellas Ar-
tes, la Direcciéon de Dibujo y Trabajos
Manuales discurria la idea de confeccio-
nar una suerte de manual que contuviera
los métodos basicos del dibujo, anclado
en las tradiciones nacionales y destinado
ala ensenanza en las escuelas primarias. Vasconcelos le encarga esta tarea
al pintor Adolfo Best Maugard, quien habia estado en Paris al mismo
tiempo que Diego Rivera. El Tratado de dibujo que elabora Best Mau-
gard tuvo un tiraje de 15 000 ejemplares y se basa en una recoleccion de
los principales tipos de disefo utilizados por los pintores y decoradores
desde la época prehispanica hasta el presente, que el autor resumia en
siete signos, formaban un “alfabeto del arte mexicano”, un prototipo
a partir del cual era posible desarrollar cualquier dibujo “de caracter
mexicano”. Esta propuesta, pensada como una férmula para desarrollar
la educacion artistica, recibié diversas criticas. L.a mas atinada la formula
el historiador del arte Manuel Toussaint, quien argiifa que el Estado no
deberfa inmiscuirse en cuestiones técnicas y estéticas, ni sujetar la crea-
tividad a moldes predeterminados.

Otra area del Departamento de Bellas Artes, la Direcciéon de Cul-
tura Estética, tuvo a su cargo la difusion de la cultura entre un publico
amplio, en especial de la musica, los festivales y el teatro, manifestaciones
a las que el secretario de educacion era sensible. Para Vasconcelos, “el
poder catartico, purificador, lustral” del arte lo ejemplificaba la musica
y las escenificaciones colectivas, donde el teatro, la danza y la musica
se concertaban para producir sentimientos y raptos inefables. Con esas
ideas comulgaron musicos como Manuel M. Ponce, quien desde 1920
habia pedido instaurar la ensefianza musical obligatoria en las escuelas
primarias, a semejanza de la practica establecida en la Rusia soviética.

Entre las numerosas iniciativas de Vasconcelos para apoyar la
creatividad y elevar el nivel cultural, la que causa un impacto mayor
y tuvo irradiaciéon nacional e internacional fue el renacimiento de las
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artes plasticas encabezado por los pintores.
Vasconcelos toma posesion de la Secretaria de
Educacion el 25 de junio de 1921 y ese mismo
afio puso a Roberto Montenegro a la cabeza
del Departamento de Bellas Artes y le enco-
mienda realizar las primeras pinturas murales
en el antiguo Colegio de San Pedro y San Pa-
blo (Fig. 8). Montenegro, asi como el Doctor
Atl y Diego Rivera, habian recibido becas del
gobierno porfirista para estudiar en Europa y
fueron invitados por el secretario de educacion
para regresar y pintar las paredes del Colegio
de San Pedro y San Pablo, luego de la Escuela
Nacional preparatoria (San Idelfonso), y mas
tarde el gran “palacio” construido por Vasconcelos para albergar la Secretaria
de Educaciéon Publica.

Asi, bajo el impulso efervescente del secretario, sin un plan determinado,
nacfa el grandioso proyecto de pintura mural que le dio nuevo aire al Ambito de
la cultura, y cuyas primeras realizaciones, La creacion (1923) de Diego Rivera, La
conquista de Tenochtitlan de Jean Charloty Los elementos de David Alfaro Siqueiros
(1922-1924), pasmaron a la Elite cultural de la capital, provocaron polémicas
acerbas y dieron paso a un renacimiento artistico en la historia de México.

En enero de 1923 José Clemente Orozco comienza a trabajar en la SEP,
haciendo ilustraciones para la serie de libros clasicos promovida por Vas-
concelos, y mas tarde se unia al grupo de artistas contratados para pintar las
paredes de la Escuela Nacional Preparatoria. De julio de 1923 a julio de 1924,
Orozco pinta gran parte de los murales del pri-
mer y segundo piso, entre ellos algunas de sus
obras maestras (Figs. 10y 11), tareas que fueron
interrumpidas por la renuncia de Vasconcelos
en esa ultima fecha.

La innovaciéon de pintar muros en una
escala solo experimentada en la época colonial,
la tematica de esas pinturas (trabajadores, cam-
pesinos, maestros rurales, guerrilleros, héroes y
martires revolucionarios), las técnicas (el fresco),
y el lenguaje a veces estentéreo de los pintores,
provocaron un choque cultural con los paradig-
mas tradicionales que se tradujo en virulentos ataques a través de la prensa
y en actos de vandalismo. Sin embargo, la fuerza, el colorido y el mensaje
contenido en esas pinturas se incorporaron a la politica del Estado surgido
de la Revolucion, que para legitimarse requerfa un arte colectivo, escenografi-
co y persuasivo, dirigido a los grandes sectores populares movilizados por la
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eclosion revolucionaria. Asi, entre 1923 y 1926 tuvo lugar otro gran ciclo de

pintura mural, realizado en las paredes del nuevo edificio de la Secretaria de

Educacion construido por Vasconcelos. Con sus innovadores y combativos

murales, José Clemente Orozco, Diego Rivera y David Alfaro Siqueiros hicie-
ron de este edificio el monumento candnico de la pintura mural
mexicana. El edificio de la SEP, con sus dos extensos patios, sus
amplias arcadas y largos corredores, era el orgullo arquitecténico
del régimen y la mejor prueba de su compromiso con la educacion
y el progreso futuro de la poblacion.

El tema que domina en esas paredes son los trabajadores (“En-
trada en la mina”), las fiestas populares (“Dia de Muertos”, “Quema
de los judas”), y la presencia de los mas diversos y contrastados
personajes de la vida publica entretejidos en escenas colectivas,
donde los cuerpos y rostros de los individuos se agolpan unos
con otros formando parte de una abigarrada multitud. Es decir,
en las paredes de la Secretaria de Educacion el personaje central
es el pueblo, el pueblo en armas, laborando la tierra, trabajando

en la fabrica, festinando sus dias memorables o estudiando en la escuela, pero
siempre como primer actor colectivo. Tal es el contraste brusco que ofrecen
estas escenas respecto a la tradicién de la pintura académica que le antecede,
centrada en el individuo, los grandes personajes y el retrato de la elite empre-
sarial y politica. Como advertia Octavio Paz, “México, su historia y su paisaje,
sus héroes y su pueblo, su pasado y su futuro constituyen el tema central de
nuestros pintores”.

Lo cierto es que los muros pintados dieron a conocer
una nueva imagen de México, una imagen centrada en su
historia y sus tradiciones, asi como una exaltacion de la
participacion de los campesinos, obreros y clases popula-
res en la Revolucion de 1910. La Revolucion, no hay que
olvidarlo, es el disparador de este renacimiento cultural y
nacionalista. Como advirtié Octavio Paz:

Sin la Revolucién esos artistas no se habrian expre-
sado o sus creaciones habrifan adoptado otras formas;
asimismo, sin la obra de los muralistas, la Revolucién no
habria sido lo que fue. El movimiento muralista fue ante
todo un descubrimiento del presente y el pasado de Méxi-
co, algo que el sacudimiento revolucionario habia puesto
a la vista: la verdadera realidad de nuestro pais no era lo
que vefan los liberales y los porfiristas del siglo pasado, sino otra, sepultada
y no obstante viva [...] Todos tenemos nostalgia y envidia de un momento
maravilloso que no hemos podido vivir. Uno de ellos es ese momento en el
que, recién llegado de Europa, Diego Rivera vuelve a ver, como si nunca la
hubiese visto antes, la realidad mexicana.
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ACTIVIDAD 7.

1. Realiza una linea del tiempo a partir de las diversas aportaciones culturales y obras men-
cionadas en el texto.

2. Por equipos se investigara y expondra algunas de las manifestaciones mencionadas. (Musi-

ca, pintura, muralismo, educacion).

Se busca el origen del término “cultura nacional” en México.

Se discute sobre identidad nacional. Se revisan los mitos y las busquedas del concepto de

identidad nacional a lo largo de de la historia de México.

5. Ver la pelicula Frida de Julie Taymor o Frida, Naturaleza viva de Paul Leduc para situar el

contexto cultural de la época.

3= o2

EviDENCIA 7:
e Control de lectura, exposicion, investigacion.

LLECTURA 8

NUEVAS LECTURAS
AL NACIONALISMO CULTURAL

. ste nacionalismo cultural por su-
A _Jpuesto que continda durante los
afios siguientes. Desde diversas pers-
pectivas la revolucion mexicana sigue
siendo el acontecimiento histérico ge-
nerador de nuevos simbolos. De 1934
a 1940, le toca a Lazaro Cardenas guiar
al pafs por nuevos senderos. Al nacio-
nalismo cultural también se le agregan
los nuevos lineamientos econémicos y
educativos que impone la personalidad
politica del General Lazaro Cardenas.
La defensa de la nacién se vuelve todo
un torrente discursivo y una construc-

o o El supuesto progreso del nacionalismo también tiene sus
cion de instituciones y de nuevas pro-  olyidados. Foto de la pelicula de Bufiuel Los o/vidados.
mulgaciones. La educacion socialista, la

expropiacion petrolera, seran algunas acciones de la edificacion de esta nueva
soberania nacional.
Después de Cardenas, el nacionalismo se institucionaliza y prueba los

nuevos aires de la modernidad. A manera de metafora, se dice que la revolucion
se baja del caballo. Manuel Avila Camacho (1940-1946), Miguel Aleman (1946-
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1952), cubren los afios cuarenta en donde se extiende la idea benefactora que
ya se han llegado a otros tiempos. Los nuevos simbolos enfatizan a idea del
progreso. A partir de 1946 un nuevo simbolo se impone en la forma de vida
politica de México: el PRI. No es dificil reconocer la influencia de un partido
que se extiende hacia los diferentes ambitos sociales y culturales, que logra
imponerse de manera nada democratica durante mas de 50 afios consecutivos
en el gobierno federal.

Si hay un nuevo discurso nacionalista con tintes modernizantes, hay
también la creacion de obras artisticas que muestran y representan que estos
logros en muchas ocasiones no llegan a los mas desfavorecidos. Al discurso de
la cultura oficial se le agregan otros discursos. El agotamiento de la revolucion,
o el cambio de rumbo que ha tomado, se muestra en algunas obras de José
Revueltas y Juan Rulfo. En el cine, Luis Bufiuel representa los suburbios, los
lugares a los que no llega este festin de progreso en la pelicula de Los o/vidados
(1950). Y ya entrados los afos cincuenta, los estudios sociales se enriquecen
con la visiéon antropolégica de la pobreza de Oscar Lewis.

ACTIVIDAD 8.

1. Ver alguna
Los hijos de

de las siguientes peliculas
Sdnchez de Hall Bartlet

1 os Olvidados de Luis Bunuel
R escondido de Emilio “el Indio”” Fernandez

1. Realiza una resefia en donde se discuta la forma en que se representa la sociedad de su

épocay su

EvVIDENCIA 8.

relacion de la vision del nacionalismo cultural.

* Resefia de una pelicula
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3.4. La basqueda de una identidad.

LLECTURA 9

MASCARAS MEXICANAS

Octavio Paz

Viejo o adolescente, criollo o mestizo, general, obrero o licenciado, el mexi-
cano se me aparece COMO ufn Ser que se encierra y se preserva: mascara
el rostro, mascara la sonrisa. Plantado en su arisca soledad, espinoso y cortés
a un tiempo, todo le sirve para defenderse: el silencio y la palabra, la cortesia
y el desprecio, la ironia y la resignacion. Tan celoso de su intimidad como de
la ajena, ni siquiera se atreve a rozar con los ojos al vecino: una mirada puede
desencadenar la célera de esas almas cargadas de electricidad. Atraviesa la
vida como desollado; todo puede herirle, palabras y sospecha de palabras. Su
lenguaje esta lleno de reticencias, de figuras y alusiones, de puntos suspensivos;
en su silencio hay repliegues, matices, nubarrones, arco iris subitos, amenazas
indescifrables. Aun en la disputa prefiere la expresion velada a la injuria: “al
buen entendedor pocas palabras”. En suma, entre la realidad y su persona se
establece una muralla, no por invisible menos
infranqueable, de impasibilidad y lejania. El
mexicano siempre esta lejos, lejos del mundo
y de los demas. Lejos, también, de si mismo.

El lenguaje popular refleja hasta qué
punto nos defendemos del exterior: el ideal
de la “hombria” consiste en no “rajarse”
nunca. Los que se “abren” son cobardes. Para
nosotros, contrariamente a lo que ocurre con
otros pueblos, abrirse es una debilidad o una
traicion. El mexicano puede doblarse, humi-
llarse, “agacharse”, pero no “rajarse”, esto
es, permitir que el mundo exterior penetre
en su intimidad. El “rajado” es de poco fiar,
un traidor o un hombte de dudosa fidelidad,
que cuenta los secretos y es incapaz de afron-
tar los peligros como se debe. Las mujeres
son seres inferiores porque, al entregarse,
se abren. Su inferioridad es constitucional y
radica en su sexo, en su “rajada”, herida que
jamas cicatriza.

Elhermetismo es un recurso de nuestro
recelo y desconfianza. Muestra que instintivamente consideramos peligroso al
medio que nos rodea. Esta reaccion se justifica si se piensa en lo que ha sido
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nuestra historia y en el caracter de la sociedad que hemos creado. La dureza yla
hostilidad del ambiente —y esa amenaza, escondida e indefinible, que siempre
flota en el aire— nos obligan a cerrarnos al exterior, como esas plantas de la

meseta que acumulan sus jugos tras una cascara espinosa. Pero esta conducta,
legitima en su origen, se ha convertido en un mecanismo que funciona solo,
automaticamente. Ante la simpatfa y la dulzura nuestra respuesta es la reserva,
pues no sabemos si esos sentimientos son verdaderos o simulados. Y ademas,
nuestra integridad masculina corre tanto peligro ante la benevolencia como
ante la hostilidad. Toda abertura de nuestro ser entrafia una disminucién de
nuestra hombrfa.

Nuestras relaciones con los otros hombres también estan tefiidas de
recelo. Cada vez que el mexicano se confia a un amigo o a un conocido, cada
vez que se “abre”; abdica. Y teme que el desprecio del confidente siga a su
entrega. Por eso la confidencia deshonra y es tan peligrosa para el que la hace
como para el que la escucha; no nos ahogamos en la fuente que nos refleja,
como Narciso, sino que la cegamos. Nuestra colera no se nutre nada mas del
temor de ser utilizados por nuestros confidentes —temor general a todos los
hombres— sino de la vergiienza de haber renunciado a nuestra soledad. El
que se confia, se enajena; “me he vendido con Fulano”, decimos cuando nos
confiamos a alguien que no lo merece. Esto es, nos hemos “rajado”, alguien
ha penetrado en el castillo fuerte. La distancia entre hombre y hombre, crea-
dora del mutuo respeto y la mutua seguridad, ha desaparecido. No solamente
estamos a merced del intruso, sino que hemos abdicado.

Todas esas expresiones revelan que el mexicano considera la vida como
lucha, concepcién que no lo distingue del resto de los hombres modernos.
El ideal de hombria para los otros pueblos consiste en una abierta y agresiva
disposicion al combate; nosotros acentuamos el caracter defensivo, listos a
repeler el ataque. El “macho” es un ser hermético, encerrado en si mismo,
capaz de guardarse y guardar lo que se le confia. I.a hombria se mide por la
invulnerabilidad ante las armas enemigas o ante los impactos del mundo ex-
terior. El estoicismo es la mas alta de nuestras virtudes guerreras y politicas.
Nuestra historia esta llena de frases y episodios que revelan la indiferencia de
nuestros héroes ante el dolor o el peligro. Desde nifios nos ensefian a sufrir
con dignidad las derrotas, concepcién que no carece de grandeza. Y si no
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todos somos estoicos e impasibles —como Juarez y Cuauhtémoc— al menos
procuramos ser resignados, pacientes y sufridos. La resignacién es una de
nuestras virtudes populares. Mas que el brillo de la victoria nos conmueve la
entereza ante la adversidad.

En nuestra concepcion del recato femenino interviene la vanidad mascu-
lina del sefilor —que hemos heredado de indios y espafioles--. Como casi todos
los pueblos, los mexicanos consideran a la mujer como un instrumento, ya de los
deseos del hombre, ya de los fines que le asignan la ley, la sociedad o la moral.
Fines, hay que decirlo, sobre los que nunca se le ha pedido su consentimiento
y en cuya realizacion participa sélo pasivamente, en tanto que “depositaria”
de ciertos valores. Prostituta, diosa, gran sefiora, amante, la mujer transmite o
conserva, pero no crea, los valores y energfas que le confian la naturaleza o la
sociedad. En un mundo hecho a la imagen de los hombres, la mujer es sélo
un reflejo de la voluntad y querer masculinos. Pasiva, se convierte en diosa,
amada, ser que encarna los elementos estables y antiguos del universo: la tierra,
madre y virgen; activa, es siempre funcioén, medio, canal. La feminidad nunca
es un fin en si mismo, como lo es la hombtfa.

En otros paises estas funciones se realizan a la luz publica y con brillo.
En algunos se reverencia a las prostitutas o a las virgenes; en otros, se premia
a las madres; en casi todos, se adula y respeta a la gran sefiora. Nosotros pre-
ferimos ocultar esas gracias y virtudes. El secreto debe acompanar a la mujer.
Pero la mujer no s6lo debe ocultarse sino que, ademas, debe ofrecer cierta
impasibilidad sonriente al mundo exterior. Ante el escarceo erético, debe ser
“decente”; ante la adversidad, “sufrida”. En ambos casos su respuesta no es
instintiva ni personal, sino conforme a un modelo genérico. Y ese modelo,
como en el caso del “macho”, tiende a subrayar los aspectos defensivos y pa-
sivos, en una gama que va desde el pudor y la “decencia’ hasta el estoicismo,
la resignacion y la impasibilidad.

La herencia hispanoarabe no explica completamente esta conducta. La
actitud de los espafioles frente a las mujeres es muy simple y se expresa, con
brutalidad y concision, en dos refranes: “la mujer en la casa y con la pata rota”
y “entre santa y santo, pared de cal y canto”. L.a mujer es una fiera doméstica,
lujuriosa y pecadora de nacimiento, a quien hay que someter con el palo y con-
ducir con el “freno de la religiéon”. De ahi que muchos espafioles consideren a
las extranjeras —y especialmente a las que pertenecen a paises de raza o religion
diversas a las suyas— como presa facil. Para los mexicanos la mujer es un ser
obscuro, secreto y pasivo. No se le atribuyen malos instintos: se pretende que
ni siquiera los tiene. Mejor dicho, no son suyos sino de la especie; la mujer
encarna la voluntad de la vida, que es por esencia impersonal. Ser ella misma,
duefia de su deseo, su pasion o su capricho, es ser infiel a s{ misma. Bastante
mas libre y pagano que el espafiol —como heredero de las grandes religiones
naturalistas precolombinas— el mexicano no condena al mundo natural.
Tampoco el amor sexual esta tefiido de luto y horror, como en Espafia. La
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peligrosidad no radica en el instinto sino en asumitlo personalmente. Reaparece
asi la idea de pasividad: tendida o erguida, vestida o desnuda, la mujer nunca
es ella misma. Manifestacion indiferenciada de la vida, es el canal del apetito
césmico. En ese sentido, no tiene deseos propios.

Las norteamericanas proclaman también la ausencia de instintos y deseos,
pero la raiz de su pretension es distinta y hasta contraria. La norteamericana
oculta o niega ciertas partes de su cuerpo —y, con mas frecuencia, de su
psiquis: son inmorales y, por lo tanto, no existen. Al negarse, se reprime su
espontaneidad. .a mexicana simplemente no tiene voluntad. Su cuerpo duerme
y sélo se enciende si alguien lo despierta. Nunca es pregunta, sino respuesta,
materia facil y vibrante que la imaginacién y la sensualidad masculina esculpen.
Frente ala actividad que despliegan las otras mujeres, que desean cautivar a los
hombres a través de la agilidad de su espiritu o del movimiento de su cuerpo,
la mexicana opone un cierto hieratismo, un reposo hecho al mismo tiempo de
espera y desdén. El hombre revolotea a su alrededor, la festeja, la canta, hace
caracolear su caballo o su imaginacion. Ella se vela en el recato y la inmovi-
lidad. Es un idolo. Como todos los idolos, es duefia de fuerzas magnéticas,
cuya efectividad y poder crecen a medida que el foco emisor es mas pasivo y
secreto. Analogfa cosmica: la mujer no busca, atrae. Y el centro de su atraccion
es su sexo, oculto, pasivo. Inmévil sol secreto.

Esta concepcion —bastante falsa si se piensa que la mexicana es muy
sensible e inquieta— no la convierte en mero objeto, en cosa. L.a mujer mexi-
cana, como todas las otras, es un simbolo que representa la estabilidad y con-
tinuidad de la raza. A su significaciéon césmica se alfa la social: en la vida diaria
su funcion consiste en hacer imperar la ley y el orden, la piedad y la dulzura.
Todos cuidamos que nadie “falte al respeto a las sefioras”, nociéon universal,
sin duda, pero que en México se lleva hasta sus tltimas consecuencias. Gracias
a ella se suavizan muchas de las asperezas de nuestras relaciones de “hombre
a hombre”. Naturalmente habria que preguntar a las mexicanas su opinion;
ese “respeto’” es a veces una hipdcrita manera de sujetarlas e impedirles que
se expresen. Quiza muchas preferirian ser tratadas con menos “respeto” (que,
por lo demas, se les concede solamente en publico) y con mas libertad y auten-
ticidad. Esto es, como seres humanos y no como simbolos o funciones. Pero,
¢como vamos a consentir que ellas se expresen, si toda nuestra vida tiende a
paralizarse en una mascara que oculte nuestra identidad?

Ni la modestia propia, ni la vigilancia social, hacen invulnerable a la mujer.
Tanto por la fatalidad de su anatomia “abierta” como por su situacién social
—depositaria de la honra, a la espafiola— esta expuesta a toda clase de peligros,
contra los que nada pueden la moral personal ni la protecciéon masculina. El
mal radica en ella misma; por naturaleza es un ser “rajado”, abierto. Mas, en
virtud de un mecanismo de compensacion facilmente explicable, se hace virtud
de su flaqueza original y se crea el mito de la “sufrida mujer mexicana”. El
idolo —siempre vulnerable, siempre en trance de convertirse en ser humano—
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se transforma en victima endurecida e insensible al sufrimiento, encallecida
a fuerza de sufrir. (Una persona “sufrida” es menos sensible al dolor que las
que apenas si han sido tocadas por la adversidad.) Por obra del sufrimiento,
las mujeres se vuelven como los hombres: invulnerables, impasibles y estoicas.

Se dira que al transformar en virtud algo que deberfa ser motivo de
verglienza, solo pretendemos descargar nuestra conciencia y encubrir con
una imagen una realidad atroz. Es cierto, pero también lo es que al atribuir a
la mujer la misma invulnerabilidad a
que aspiramos, recubrimos con una
inmunidad moral su fatalidad anato-
mica, abierta al exterior. Gracias al
sufrimiento, y a su capacidad para re-
sistirlo sin protesta, la mujer trasciende
su condicién y adquiere los mismos
atributos del hombre.

Es curioso advertir que la ima-
gen de la “mala mujer” casi siempre
se presenta acompanada de la idea de
actividad. A la inversa de la “abnegada madre”, de la “novia que espera” y del
idolo hermético, seres estaticos, la “mala” va y viene, busca a los hombres,
los abandona. Por un mecanismo analogo al descrito mas arriba, su extrema
movilidad la vuelve invulnerable. Actividad e impudicia se alian en ella y aca-
ban por petrificar su alma. La “mala” es dura, impia, independiente, como el
“macho”. Por caminos distintos, ella también transciende su fisiologfa y se
cierra al mundo.

Me parece que todas estas actitudes, por diversas que sean sus raices, con-
firman el caracter “cerrado” de nuestras reacciones frente al mundo o frente
a nuestros semejantes. Pero no nos bastan los mecanismos de preservacion y
defensa. La simulacién, que no acude a nuestra pasividad sino que exige una
invencion activa y que se recrea a si misma a cada instante, es una de nuestras
formas de conducta habituales. Mentimos por placer y fantasfa, si, como todos
los pueblos imaginativos, pero también para ocultarnos y ponernos al abrigo
de intrusos. La mentira posee una importancia decisiva en nuestra vida coti-
diana, en la politica, el amor, la amistad. Con ella no pretendemos nada mas
engafar a los demas, sino a nosotros mismos. De ah{ su fertilidad y lo que
distingue a nuestras mentiras de las groseras invenciones de otros pueblos, La
mentira es un juego tragico, en el que arriesgamos parte de nuestro ser. Por
eso es estéril su denuncia.
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ACTIVIDAD 8.

1. El alumno explicara como es el mexicano segun el texto de Octavio Paz. Se comenta el
texto y se abre un debate sobre el tema. ¢Es en realidad asi el mexicano? ¢Tiene variantes
en su forma de ser de acuerdo a su region de origen?

EvVIDENCIA 8.
¢ Conclusiones escritas.

3.5. Cultura de masas en México.

LLEcTURA 10

EL ESTUDIO DE LA CULTURA DE MASAS

Xo6chitl Ramirez Sanchez
Eduardo Nivon Bolan

Pese ala gran cantidad de informacién sobre los medios masivos de comu-
nicacion y en general sobre los fendmenos educativos, politicos, religio-
sos y de cultura y entretenimiento que constituyen el armazon de la cultura
de masas en México, son pocas las reflexiones globalizadoras acerca de este
tema que ofrecen pistas para profundizar la investigacion. El presente trabajo
representa un intento por lograrlo. Parte del reconocimiento de que la cultura
de masas es algo mas amplio y cualitativamente diferente de los fenémenos
con los que con frecuencia se la identifica: procesos de comunicacion masiva,
cultura popular, cultura politica, cultura urbana, etcétera. Al mismo tiempo,
sin embargo, acepta que es imposible hablar de ella sin aludir a este tipo de
fenémenos.

Lejos de ensayar una definicién sobre la cultura de masas, nos parece mas
importante considerar los procesos y perspectivas con que se la puede abordar.
La cultura de masas remite a una serie de bienes culturales, a las instituciones
creadoras de estos, denominadas industrias culturales, y a los distintos usos a
que los sujetan los diferentes sectores sociales. Con todo, la cultura de masas
no se encuentra exclusivamente vinculada a la esfera de la industria cultural,
sino que remite a una serie de instituciones y movimientos dispuestos en
funcién de la organizacion de una sociedad de masas, tales como los partidos
politicos y las formas de lucha social, 1a iglesia, la escuela, las instituciones de
salud, el turismo, la migra cion, el traslado masivo. Estos proponen simbolos
para su asimilacién por amplios conjuntos de poblacién en una permanente
lucha por imponer legitimidades y consensos.

Sin embargo, a pesar del amplio contenido de la cultura de masas y la
enorme gravitacion que tedrica y cotidianamente ejercen sobre nosotros los
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medios de difusion masiva, nos limitamos en este ensayo a los analisis realizados
sobre ellos. La revision documental que se presenta constituye un itinerario,
mas que un estudio exhaustivo, para asir las distintas visiones con que se ha
analizado este fenémeno en México.

CULTURA Y SOCIEDAD DE MASAS

Hay una vena romantica en la emergencia de las masas como

sujeto. La ilustracion elevo la nocion de  pueblo 4 fuente de

soberanfa y el romanticismo lo convirtié en origen de la

cultura. Ambos movimientos constituyeron los dos vértices

que seguirfan distintas tradiciones intelectuales y politicas

para encontrar en las masas o pueblo la fuente legitimadora

de la accién cultural. Y sin embargo se preferfa una nociéon

de pueblo idealizado, no movilizado, un p/n que animaba

la accién de los sujetos individuales pero qué ala vez estaba

alejado de ellos. La paradoja resulta curiosa porque al tiempo

que se reivindicaba al pueblo a partir de una nocién abstracta

del mismo, se le vefa como algo a ser superado o rechazado

y esto porque, como sefiala Martin-Barbero, para los sectores dominantes
el pueblo —en el sentido de clases o grupos subordinados— es también en
ultima instancia supersticion, ignorancia e inestabilidad.

Los movimientos reformadores han visto en el pueblo una fuerza, un hé-
roe que se levanta contra el mal. La multitud es Prometeo, nuevo protagonista
que el romanticismo ha colocado en el centro de la historia. Rotas las cadenas
que lo sujetan, los anhelos libertarios del pueblo transformaran la sociedad.
Comunismo, nacionalismo o fascismo han encontrado en los pueblos o masas
un sustrato cultural y un alma. El amplio desarrollo de estas visiones ha ido
acompafado de profundas transformaciones en la organizacion de la cultura.

La cultura de masas refiere siempre a la sociedad de masas, es decir, a aquel
complejo sociohistorico cuyas instituciones se hallan dispuestas en funcion de
las masas.? Asi, antes de referirnos al tamafio de una poblacién como el rasgo
basico que la caracterizarfa como masiva, debemos atender ala “escala” de sus
actividades en donde las clases o sectores populares, despojados econémica
y juridicamente de cualquier género de participacion en el pasado, son ahora
incorporados al sistema politico aunque con diversos grados de participacion.

La cultura de masas constituye entonces un fenémeno relativamente re-
ciente. Aunque no remite a un espacio ecolégico preciso, ha tenido su asiento
primordial en las ciudades a las que parece aludir casi automaticamente. En la
tradicion anglosajona ha sido frecuente oponer un tipo de cultura popular, folk
o tradicional con la “nueva cultura popular”, masiva o moderna. Se diferencian
por el caracter comunal de la primera, un producto de la Geselichaft, en la que
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es imprecisa la distincion entre productores y consumidores de cultura.
La nueva cultura popular, en cambio, es consecuencia de una sociedad
diferenciad y secular, y su sentido principal radica en el entretenimiento.
El productor y el consumidor de cultura en la Geselichaft se hallan casi
siempre diferenciados. La cultura folk es preindustrial y preliteraria; la
cultura de masas es tecnologica y visual.

En nuestro medio latinoamericano, en cambio, es comun otro
uso del concepto de cultura popular que en general hace referencia a
un apoyo en la tradicién y a un origen genuino. Se considera que las
creaciones culturales de los grupos subalternos o marginados rurales o
urbanos de amplia tradicion, son expresion de estructuras simbolicas
que dan coherencia a su vida social, econémica, familiar, etcétera. Bajo
tal concepcion lo popular no puede ser algo tnico y exclusivo. Se da una
gran cantidad de expresiones de cultura popular que obliga siempre a
hablar de ella en plural. Con todo, no deja de reconocerse la permanente
confrontacién delo popular con lo masivo, término este ultimo que por
lo general se supone siempre derivado de instituciones especializadas
llamadas industrias culturales.

Con frecuencia, la cultura de masas ha sido analizada a partir de
oposiciones binarias, tales como erudito/no erudito, docto/no docto,
elitista/ masivo, dominante/hegemonico, etcétera. Pueden ampliarse las
dicotomias, pero lo que interesa es el caracter opuesto y valorativo que
tales clasificaciones proponen en relaciéon con la cultura de masas. De
acuerdo con el hilo de estas oposiciones resulta posible destacar tres
rasgos sobresalientes de la cultura de masas donde se pone en ejecucion
el caracter diferenciador y jerarquico que se le supone: la relacion clase y
cultura, la del autor y su obra, y la del mercado y la produccioén cultural.

La dicotomia entre la cultura de élite y la cultura de masas representa
una oposicion que cruza por la division de clases. La cultura superior
corresponde a los sectores de mayor jerarquia en la escala social y la de
masas a ese conjunto generalizado de sectores sociales dominados. Este
punto de vista llega a ser tan relevante que para algunos sociélogos de la

cultura la correspondencia entre los distintos
niveles cultarales y las clases es directa; como
la presenta Bourdieu al analizar el gusto y di-
vidirlo en “gusto legitimo”, “gusto medio” y
“gusto popular”, correspondientes a las élites,
las clases medias y los sectores populares, estos
ultimos practicamente incapaces de producir
cultura.

Otra dicotomia se ha construido por el
caracter escindido de la producciéon cultural.
En las culturas populares tradicionales la pro-
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duccién cultural constituye un todo integrado donde la separacion del
productor con respecto a su obra y de aquél con el publico no existe.
En la moderna cultura de masas la relacion del autor con el piblico y su
obra resulta siempre una relacién mediada por mecanismos psicologicos,
valorativos, comerciales, etcétera: se requiere ganar el favor del pueblo.
Los productores de cultura no consideran la existencia de éste sino en
la medida en que se genera tal relacién con ellos. La popularidad es una
relaciéon ambigua, precaria e insegura, y precisamente por ello requiere
que quien desea ganarse al pueblo asuma una conducta que rebase la
produccion cultural. En la moderna cultura de masas la oferta cultural se
entrega con su propio creadort, su ropa, valores, actitudes y vida privada
para poder ser agraciada con el favor de las masas.

Una constante se halla presente en la eficacia de la relacién del autor
con el publico, consiste en la capacidad de la obra para proyectar pautas
de conducta, estructuras de experiencia y fantasfas compartidas por las
masas. Sexo, violencia y entretenimiento son en general las situaciones
preferidas para ganar el favor popular. El melodrama como experiencia
comunicativa es la base de la cultura de masas, hecho que se prueba cada
dia en muy distintos campos culturales, sea el de la cancidn, el teatro
o la literatura. Semejantes estrategias no son nuevas en la historia de la
cultura, pero si el que no se remitan a un contexto exterior a los sujetos.
LLa moderna cultura popular o de masas no evoca, como
la cultura popular tradicional, situaciones miticas futuras
o pasadas de la sociedad, sino que les propone las suyas
propias; busca reflejar su vida cotidiana como principal
estrategia comunicativa a fin de vincular la creacion
artistica con el pueblo.

Una ultima e importante interrelacion proviene
del caracter mercantil de la cultura masiva. La relacion
del mercado con la cultura de masas no es mecanica.
Como se ha comentado, la cultura de masas proviene
de una nueva disposiciéon de la organizaciéon social
que incorpora distintos sectores sociales al sistema de
dominio y produccién capitalista. El alfabetismo y la
educacion basica, la Iglesia, instituciones de la sociedad
civil como los sindicatos y partidos politicos, etcétera, fraguaron sus
propias estrategias para hacer sus mensajes accesibles a las masas.

La denuncia global de la industria cultural ha sido lugar de con-
fluencia de posiciones criticas y aristocraticas que tienen en comun su
mismo origen elitista y despreciativo de las masas. Es una generaliza-
cion abusiva identificar industria cultural con cultura de masas. A la
larga, el concepto de industria cultural se ha vuelto un adversario para
la comprension de la cultura masiva, pues ha colocado viseras en los
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investigadores que facilmente los llevan a generalizaciones vacias y a criticas
faciles en el campo de la cultura. En gran medida, la visiéon unidimensional
de la cultura moderna ha salido del excesivo énfasis en la industria cultural
como sin6énimo de cultura de masas, y que ahora es necesario superar Hacia
una vision global de los itinerarios.

Resulta dificil hablaren sentido estricto, de investigaciones sobre cultura
de masas en México. En primer término porque ésta no parece haber adqui-
rido el estatuto de objeto de investigacion en si mismo. En efecto, el foco de
interés en los estudios que establecen relacién con la idea de cultura de masas,
se sitian en fenémenos que llegan a ella como resultado de la accién de otros
procesos, tal es el caso de las reflexiones e investigaciones sobre Medios de
Difusién Masiva (MDM).

Desde otra perspectiva, las investigaciones sobre cultura popular, sobre
todo en las versiones que han superado las concepciones tradicionales, con-
sideran a la cultura de masas como una problematica que debe recuperarse
en razon de las mutuas influencias que inciden en la construccion y descons-
truccién de una y otra. La referencia también ha sido obligada en los estudios
sobre recepcion y consumo, donde la cultura de masas aparece como objeto
de apropiacion y refuncionalizacion de los mensajes. Por dltimo, en las inves-
tigaciones y reflexiones histéricas sobre los procesos de construccion de la
identidad nacional, el Estado, y la mutua relacion de los grupos hegemoénicos y
los subalternos, la cultura de masas aparece como instrumento de tal desarrollo.

A grandes rasgos, las anteriores son algunas de las tematicas a través de
las cuales es posible seguir la pista a las aproximaciones que en nuestro pafs
se han hecho respecto de la denominada cultura de masas. La exposicion de
estos itinerarios no resulta sencilla, sobre todo porque no es posible estable-
cer un orden cronoldgico, en la medida en que las diferentes perspectivas se
desarrollaron simultaneamente, no obstante el predominio de las reflexiones
sobre MDM. Sin embargo, es posible reconocer paradigmas hegemonicos
durante ciertos periodos, como en el caso de la década 1970-1980, cuando las
posiciones de corte economicista fueron dominantes.

Semejante situacion plantea, de entrada, varios puntos problematicos,
tanto de orden tedrico como empirico: ges posible abarcar bajo un solo
concepto los diversos procesos sociales, histéricos y culturales que necesa-
riamente involucra la idea de cultura de masas? ¢Es probable, en el nivel de la
investigacion empirica, aprehender la cultura de masas como foco central de
interés y a partir de ahf relacionarla con otros procesos simbolicos? ¢O bien
constituye un fenémeno tan amplio y complejo que sélo atindolo a proble-
maticas centrales puede ser abordado?

Los itinerarios que hoy nos llevan a estos cuestionamientos han seguido
rutas diferentes, y pese a que han focalizado su atencién en objetos distintos,
siempre, de alguna manera, han debida relacionar sus preocupaciones particu-
lares con la cultura de masas. Imposible ignorar los procesos de modernizacion
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y transnacionalizacion de los bienes simbolicos, y tal situacién exige a la teoria
el necesario entrecruzamiento de sus practicas y saberes para dar cuenta de
un fenémeno que rebasa las fronteras disciplinarias. I.a version actual de la
cultura de masas es, finalmente, resultado de andanzas disciplinarias diversas
que ahora conducen a plantear esta problematica en los términos propuestos
por Garcia Canclini:

La tarea mas costosa es todavia explicar los procesos culturales
globales que estan ocurriendo por lo combinacién de estas innova-
ciones. Se desenvuelven nuevas matrices simbolicas en las que ni los
medios, nila cultura masiva, operan aisladas, ni su eficacia es valorable
por el nimero de receptores, sino como parte de una recomposicion
del sentido social que trasciende los modos precisos de masificacion.

En el proceso de indagacion que hemos seguido para llegar al reconoci-
miento de estos itinerarios, encontramos, en primer lugar, una serie de reflexio-
nes sobre los MDM de la cual se desprendia una visién que reducia la cultura
de masas a los mensajes generados por ellos. Este tipo de estudios equivalia,
en general, a realizaciones elaboradas desde las disciplinas del periodismo la
comunicacién, y atendia de manera esencial a los emisores del mensaje, mientras
que la pasividad de! receptor era uno de sus rasgos definitorios.

También son reconocibles un conjunto de estudios sobre cultura popular
que de manera tangencial tocaban la tematica de la cultura de masas en cuanto
la consideraban resultado de los procesos de modernizacion y analizaban las
formas en que ésta afectaba a su objeto de estudio. Una vertiente particular se
derivé de las reflexiones sobre los procesos de construccion de la identidad
nacional, que apuntaron hacia fenémenos como la cultura urbana, sobre todo
en Carlos Monsivais, quien ha dedicado gran parte de su obra a la reflexion
sobre esta problematica.

Los primeros afios de la década de los ochenta son testigos de la publi-
cacion de los resultados de diversas investigaciones que reunen una serie de
caracterfsticas: en primer término, la ruptura con la concepcion del receptor
pasivo y la incorporacion de los entornos culturales como elementos deter-
minantes en la recepcion y apropiacion de los mensajes; la incorporacion de
nuevos paradigmas: desde los aportados por el andlisis del discurso y la semio-
tica, hasta los desarrollos iniciales de la concepcion de cultura como conjunto
de procesos simbolicos; desde la sociologia de la cultura a la antropologia. Una
caracteristica también importante reside en el desarrollo de investigaciones
empiricas aplicadas principalmente a los procesos de recepcion y consumo.

Asimismo, se encuentran diferentes investigaciones de caracter histérico
que buscan recuperar aspectos diversos de algunos medios dé difusién masiva,
interesados no sélo en el analisis del caracter de clase de éstos, sino en las divet-
sas conexiones del contenido de los mensajes con otras esferas de la vida social.
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De esta manera, hacia los ultimos afios de la década de los ochenta y los dos
primeros afos de la actual, el panorama de los estudios relacionados con lo que
aqui hemos denominado cultura de masas representan la incorporacion de una
serie de paradigmas que, provenientes de diversas disciplinas o de diferentes
énfasis en objetos de investigacion, ofrecen un resultado transdisciplinario,
“no concertado”, y cuya produccion
supone un principio importante para
introducirnos en este campo aun abier-
to e impreciso.

El hilo de nuestra exposicion
no sigue necesariamente el orden de
aparicion de las reflexiones e investi-
gaciones mencionadas. Sin embargo,
buscamos una relacién histérico-
cultural que permita recuperar algunas
de las reflexiones, mas en relaciéon con
la problematica en cuestién que con el
orden cronoloégico de su publicacion.

“Desde el lugar de los hechos.”
Con voz entrecortada, apresurada,
apresurante de la catastrofe, con la
sensacion inmediata de la nada que podria seguir al todo, vivimos en 1991
la primera guerra televisada. L.a fuga momentanea: luces que recuerdan el
anuncio de la fiesta popular. L.a voz nos devuelve el sentido de la imagen: es
un bombardeo. La catastrofe crece, pero antes de seguir su imagen: uno, dos,
tres comerciales, anuncio de placeres a través de los productos. La tragedia
espera y vamos, de momento, a otras realidades.

Caso limite, recurso para iniciar el recorrido de un encuentro: los Medios
de Difusion Masiva (MDM) y la cultura. Los casos introductorios pueden
ser otros: el dfa que Marfa Félix, después de afios de ausencia, habl6 a “su”
publico, la nifia que quedé atrapada en la lava del volcan en Colombia, el final
de una telenovela, etcétera.

Imposible asir de un vistazo el camulo de ofertas culturales que, a través de
los MDM, circula a diario y cuya presencia se ha convertido en un instrumento
importante de la organizacion de la vida cotidiana, ya sea por la importancia de
su funcion informativa o de entretenimiento, o por su lugar en la organizacion
del tiempo libre; pero, sobre todo, por la creaciéon de importantes vinculos
comunicativos en la sociedad vista como un todo. Como elementos de la vida
cotidiana, su integracion a la rutina los hace imperceptibles, se constituyen en
parte de los habitos publicos y privados integrandose de diferentes formas y
niveles a los procesos de elaboracion de representaciones simbolicas de los
receptores.

En un proceso de constante retroalimentaciéon los MDM montan los
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procesos de construcciéon de sus contenidos en puntos que, a través de su
difusién por .otras instituciones —escuela, Iglesia, tradiciones populares—,
se han convertido en elementos histéricamente compartidos: el nacionalismo
y la religién en sus diferentes formas de expresion, los valores ideales sobre la
familia, los grupos de edad y sexo, los sentimientos, las formas de divertimiento,
las concepciones sobre el trabajo y el tiempo libre, etcétera, y de este modo se
han constituido en reproductores de ciertos significados. Sin embargo, ademas
de reproductores son también creadores y difusores de nuevas concepciones,
productos, modas y, en fin, de cédigos sociales que al paso del tiempo resultan
susceptibles de incorporarse como elementos distintivos de un periodo o un
grupo social.

Asi, como reproductores de significados ya institucionalizados o de formas
de comportamiento .y pensamiento identificados con ciertos grupos sociales
y, a la vez, como productores de nuevos cédigos, el origen del contenido de
sus mensajes se confunde y se diluye el de sus intenciones. Al tiempo que pa-
recen reproducir ciertos valores, lanzan nuevos codigos pues intervienen en
la modificacién de esos mismos valores que buscan reproducir.

De la alianza de las “ideologfas tradicionales™ y las tecnologias moder-
nas resulta un nuevo producto, dice Monsivais, al reflexionar sobre el cine
mexicano:

En sus moralejas explicitas este cine po-
dria ser descrito por la ortodoxia conservadora.
Pero los cédigos iconicos son muy distintos,
por ejemplo, en el melodrama se filtran su-
cesivas rebeliones (...) la sensualidad de las
prostitutas se impone sobre cualquier prédica
de contencién y la modernizacion de lenguajes
y costumbres usa del cine para imponerse en
barriadas y pequenas ciudades pese al mensaje
inmovilista. Por lo mismo el cine es de modo
parcial, restrictivo y casi siempre involuntario,
una fuerza modernizadora de primer orden.

En este sentido la evocacion de las bellezas
femeninas de la pantalla cinematografica trasciende
la trama de las historias y personajes que encarnaron,
pues su imagen permanece como prototipo de la
belleza y el deseo de toda una época: y las mujeres
se peinaron y se vistieron como ellas, y los hombres
definieron sus gustos y fantasearon con rostros y cuerpos parecidos. El com-
portamiento, el lenguaje, la moda fueron adoptados, socializados e incorpo-
rados a formas de hacer, hablar y pensar... O quiza algo de esto ya era asi y el
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cine se encargd de su amplificacion, difusion y socializacion, dio cuerpo a la
conjuncién de las ideologias tradicionales y las tecnologias modernas donde
culturas pupulares fundamentan, y se unen y se confunden con las culturas
masivas.

La anterior constituye una de las ideas conductoras del trabajo de Manuel
Aurrecoechea y Armando Bartra en su Historia de ia historieta en México, 1874-
1934. Muestran aqui la relacién de las tradiciones y la grafica popular con el
nacimiento de la historieta y cémo, del mismo modo que la historieta abreva
en la tradicion, el folclor popular lo hace en el comic:

Los temas, personajes ¢ imagenes consagrados por los moni-
tos se hacen presentes en la plastica de los pintores populares, en
la artesania de juguetes infantiles, en los decorados de las ferias, en
canciones y corridos, en mercados callejeros y hasta en las leyendas
que pregona la tradicion oral: en Tepoztlan, Morelos, se cuenta que
el ‘caballo del diablo” —protagonista de una famosa historieta de
los afios setentas— recorre la serrania asustando a sus pobladores.

Es posible reconocer asi procesos donde dominan una verdadera “crea-
ci6n” de mercancias artisticas que tras su difusion pasaran a convertirse en
elementos de la cultura popular.

Guillermo Bonfil, por ejemplo, encuentra evidente que los productos
televisivos forman parte de la cultura de muchos grupos populares, pero éstos
sufren un “tratamiento” especial por parte de esos mismos grupos:

El habito de ver televisioén y los efectos de diverso orden que
resultan de ese habito se han extendido con rapidez y ya son parte
de la forma de vida de amplios sectores de la sociedad mexicana. En
los centros urbanos es posible constatar en ciertas ocasiones, feno-
menos de conducta masiva que no existirfan si la television no fuera
ya parte de esas amplias capas populares (...) la reacciéon de miles de
adolescentes capaces de repetir movimientos uniformes durante la
presentacion en vivo del grupo Menudo, implica que han incorpo-
rado un codigo comun [...] Ese codigo se ha vuelto social, es decir,
compartido, por la accion de la television (...) en la forma de vida de
los sectores populares, en sus maneras de expresion, en el uso de su
tiempo, en la definicion de algunas aspiraciones y proyectos, en la
informacion que manejan, en fin, en su cultura, / zelevision ocupa un
Iugar importante no digo central ni determinante; sélo digo importante.b

Nos encontramos, pues, frente a un fenémeno en el que, se

mezclan elementos diversos: creaciones de la cultura popular de las que se
apropian los MDM vy las revierten, modificadas, a los publicos consumidores,
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y al mismo tiempo con productos creados por los medios que pasan a formar
parte del imaginario social: ideas sobre la juventud, sobre como “ser” moderno
o “estar” en la modernidad, entre otras, y que derivan en el ya mencionado
proceso de retroalimentacion de simbolos. En México el crecimiento de esta
enorme maquinaria de producciones simbélicas ha sido notable en los tltimos
40 anos. Su crecimiento se encuentra ligado al discurso de la modernizacion
del pafs, y al éxito de la institucionalidad politica que ha permitido ese desa-
rrollo.

La existencia o ausencia de los MDM ha sido en s{ misma objeto de
simbolizaciones, tanto colectivas como individuales, Dicho de otra manera, su
presencia social y las diversas formas de consumo que se hace de los medios y
sus mensajes forman también parte de la cultura de masas: desde la posesion
de los ultimos adelantos tecnolégicos —del tocadiscos al compact disk, de la
antena de “conejo’ ala parabdlica, de la programacién para “todos” al “pague
por evento”; hasta las posibilidades de asistir o no a ciertos espectaculos en
Vivo o a estrenos cinematograficos. Son por tanto objetos de distincion social,
del mismo modo en que la historieta, la fotonovela o la prensa roja definen,
frente a la “alta cultura”, un poco especifico de publico.

Por ello MDM, cultura popular, cultura de masas y consumo se cons-
tituyen ahora como aspectos interrelacionados de una problematica, aunque
hasta hace poco se analizaban por separado, como consecuencia de puntos
de partida teéricos que caracterizaron cada una de estas partes como objetos
de estudio especificos.

ACTIVIDAD 9.

1. Realiza una sintesis sobre el contenido del texto y explica los cambios generados sobre el
tema de la cultura de masas en México con los nuevos usos del internet.

EvIDENCIA 9.
* Conclusiones por escrito.
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3.6. La politica cultural en México

L.EcTURA 11

MEXICO: EL DERECHO A LA CULTURA

Maria Helena Gonzalez

casi diez anos de que la entonces presidenta de la Comisién de Cultura

de la Camara de Diputados, Marfa Rojo, presentara una iniciativa para
elevar a rango constitucional el derecho a la cultura, la Comisiéon de Puntos
Constitucionales de la X Legislatura aprobo, por unanimidad, reformar el
articulo 4° de la Carta Magna para otorgarlo.

El dictamen, aprobado el pasado 10 de septiembre del 2008, modifica
también el articulo 73 que otorga facultades expresas a la Camara baja para
legislar en materia de derechos de autor y expedir leyes de coordinacion entre
los tres niveles de gobierno y los sectores social y privado.

El tema del derecho a la cultura ha sido objeto de distintos debates, pues
mientras para algunos especialistas ya esta considerado en el Pacto Interna-
cional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales, vigente desde 1976 y
al cual México esta adherido, otros consideran necesario dejarlo plasmado en
la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.

Las propuestas de reforma dejarfan el noveno parrafo del articulo 4°
como sigue:

Toda persona tiene derecho al acceso ala cultura y al disfrute de los bienes
y servicios que presta el Estado en la materia, asi como el ejercicio de sus dere-
chos culturales. El Estado promovera los medios para la difusion y desarrollo
de la cultura, atendiendo a la diversidad cultural en todas sus manifestaciones
y expresiones con pleno respeto a la libertad creativa. La ley establecera los
mecanismos para el acceso y participacion a cualquier manifestacion Cultural.

En cuanto al articulo 73, referente a las facultades del Congreso, se mo-
difica la fraccion XXV, que habla de legislar sobre vestigios patrimoniales y
culturales y del ejercicio de la funcion educativa, y se le anade la facultad para
legislar en materia de derecho de autor y otras figuras de la propiedad intelec-
tual relacionadas con la misma.

Y también la fraccion XXIX, a la cual se afiade la fraccion XXIX-a, que
dice, igualmente sobre las facultades del Congreso para expedir leyes que es-
tablezcan las bases sobre las cuales la Federacion, los estados, los municipios
y el Distrito Federal coordinaran sus acciones en materia de cultura, salvo lo
dispuesto en la fraccion XXV de este articulo. Asi mismo, estableceran los me-
canismos de participacién de los sectores social y privado, con objeto de cumplir
los fines previstos en el parrafo noveno del articulo 4° de esta Constitucion.
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ANTECEDENTES

Antes de llegar a esta propuesta, hubo diversas iniciativas.
Desde aquella presentada por Marfa Rojo el 9 de diciembre
de 1999, aunque contemplaba, al establecer el derecho a la
cultura, modificar la fracciéon V del Articulo 3° Constitu-
cional, para que quedara asi:

Ademas de impartir la educacion preescolar, primaria
y secundaria, sefialadas en el primer parrafo, el Estado pro-
movera y atendera todos los tipos y modalidades educativos,
incluyendo la educacion inicial y la educacion superior. El
desarrollo cultural de la nacién mexicana es una actividad prioritaria del Esta-
do. La ley protegera, promovera e incentivara a las industrias culturales y toda
manifestacion cultural, en especial las relacionadas con el arte y las ciencias, y
garantizara el libre acceso de todo individuo a las mismas.

Vinieron luego propuestas de otros diputados, entre ellas las de José
Manuel Correa Cesefia, del PRI, en 2002; Veronica Sada Pérez, del PAN, en
el mismo afo; Luis Miguel Barbosa Huerta, del PRD, en 2003; Inti Mufioz
Santini, del PRD, en 2004; Carla Rochin Nieto, del PAN, también en 2004, y
José Alfonso Suarez del Real, del PRD, en 2007.

Tras haber revisado estas propuestas y documentos de organismos dis-
tintos, como el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo o la Con-
vencion para la Proteccion y la Promocion de la Diversidad de las Expresiones
Culturales de la UNESCO, se elaboré una nueva propuesta.

Ademas, se consider6 un informe del Alto Comisionado de las Na-
ciones Unidas para los Derechos Humanos presentado en 2004, en el cual se
indica que la politica cultural mexicana es discontinua, padece ausencias legales
y en ella predomina un esquema de caracter estatista.

Segun las consideraciones de la Comision de Cultura, este informe dice
también que hay discriminacién en diversos sectores sociales, programas
educativos ineficientes y falta de mecanismos para impulsar las industrias
culturales. Y senala que la Constituciéon no establece el principio general de
acceso, participacion y disfrute de los bienes y servicios culturales.

DiSCUSION SIN FIN

Sin embargo, especialistas en legislaciéon cultural han sefialado que, aunque
la Constitucion incluyera el derecho a la cultura en cualquiera de sus articu-
los 3° 0 4°, no garantiza el acceso real de todos los mexicanos a los bienes y
servicios culturales, como no garantiza su libertad de ejercer y desarrollar su
propia cultura.

Para muestra esta el articulo 3°, que establece que todo individuo tiene
derecho a recibir educacion preescolar primaria y secundaria de manera obli-
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gatoria, lo cual en la practica no es real y todavia existen en el pais millones de
analfabetos y buena parte de la poblacién con sus estudios basicos truncos.
Datos del propio Instituto Nacional para la Educacion de los Adultos aceptan
la existencia de 33 millones de personas con rezago
educativo.

Entrevistado por la agencia apro en septiem-
bre de 2005, Bolfy Cottom, antropélogo y legista,
ademas de especialista en legislacion cultural y del
patrimonio, advirtié que en México no hay ain los
fundamentos legales para garantizar el acceso a la
cultura:

Se debe estar abierto a este tipo de plantea-
mientos, pero tampoco hay que ser ingenuos y creer
que una disposicion constitucional va a garantizar
el gran acceso a la cultura. Eso tiene que ver con
problemas de caracter estructural. La gente a veces
tiene condiciones hasta de marginacién y no es un problema de las leyes de
cultura, sino de la conducta cultural, de la estructura social, es un problema
de caracter econémico que no se va a solucionar con la legislacién del patri-
monio cultural o de la cultura, son problemas que tocan otras vertientes de
la vida nacional.

En un ensayo titulado La legislacidn mexicana del patrimonio cultural nacional.
Un panorama incierto, realizado como investigador de la Direccion de Estudios
Historicos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH), el an-
tropologo recuerda que hace afios se plante6 como necesidad dar rango cons-
titucional al derecho a la cultura para luego crear una Ley General de Cultura.

Cottom sefiala en su texto el desconocimiento de algunos legisladores en
materia cultural y advierte que no siempre los mueve el interés por solucionar
algun problema especifico, sino que se dejan llevar por lo que ocurre en el
ambito internacional, sin analizar con profundidad la pertinencia de aplicar
las mismas medidas en México.

Cuenta que un legislador (cuyo nombre prefiere omitir) le platicé haber
estado en un encuentro sobre cultura en el cual se enterd de las leyes existentes
en Colombia y Brasil, y le sorprendia cémo era posible que en México no las
hubiera y conclufa que debia pensarse en una reforma constitucional y una
ley general de cultura.

Nada, pero absolutamente nada --escribe el antropdlogo-- dijo el sefior
legislador de la problematica de las instituciones, o de la problematica real de
la cultura en nuestro pafs, le preocupaba hacer leyes, mas que resolver pro-
blemas que ya son histéricos en nuestro pafs en este aspecto; pero lo peor de
sus afirmaciones es que le preocupaba resolver la inquietud de otros colegas
suyos a nivel latinoamericano, mas que atender nuestras necesidades legislativas.

Asi se explica, entonces, por qué tanto afan en reformar el texto consti-
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tucional para incluir el derecho a la cultura, y de ahi derivar una ley general de
cultura que, segun dicen, vendra a poner orden y establecer competencias de la
Federacion y los estados. Prueba de ello es que en las exposiciones de motivos
de practicamente todas las iniciativas de ley, la motivacién y fundamentacioén
se caracterizan por los cambios en el contexto internacional y las acciones de
otros paises, los cuales tristemente se retoman sin el mas minimo espiritu cri-
tico y se copian sin saber si resolveran o no los problemas que, ademas, da la
impresioén de que adolecen de un buen sustento cientifico, politico e ideologico.
También antropélogo, el investigador Ivan Franco advirtié hace afios que
no podia legislarse el derecho a la cultura sin una discusiéon amplia y diversa,
pues no es lo mismo los derechos culturales, como lo establece la UNESCO.
Cultura todos tenemos, es derecho en si mismo. Serfa mas bien derechos cultu-
rales. Entonces, esa discusion tiene que darse en un diagnostico para que quede
muy claro cémo tiene que plasmarse en uno o dos articulos en una propuesta
legislativa. Y eso es lo que no se ha dado, es en lo que no hay claridad.

Activipap 10.

1. A partir de la lectura del texto se generan debates en torno a la politica cultural y al dere-
cho de la cultura.

Evipencia 10.
* Conclusiones por escrito.
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3.7. Cultura e identidad nacional en el siglo XXI
Nuevos problemas, nuevas identidades.

LLECTURA 12

EL NARCOTRAFICO Y SUS LEGIONES?

Carlos Monsivais

V. LA NARCOCULTURA: «N1 MODO DE CONSEGUIRLE
UN CURA SI YA LO IBA A MATAR»

as que los medios masivos, ha sido la industria del espectaculo la gran
divulgadora de la «cultura del narcotrafico», mezcla de factores desiguales

y combinados:

El poder adquisitivo y los recursos tecnolégicos de la delincuencia
organizada, que es un poder en si misma.

El impulso de «sobrevivencia-a-como-dé-lugary», propio de los sec-
tores del abandono agrario o de la pobreza urbana sin empleos
a la vista.

La admiracion por el #hriller y sus secuencias de velocidad, muerte a
raudales, mujeres faciles, armas poderosisimas y ambigitiedad moral.
Las compensaciones psicolégicas del derroche en quienes vivian
en la carencia sistematica de recursos.

La seduccion de la publicidad y el relieve legendario de hombres ru-
dos, independientes, habituados a la soledad, tal y como los plasma
la imagen del Marlboro man.

La obtencion del gusto estético que proporciona el demasiado di-
nero. Lo brillante, lo llamativo, lo ostentoso, se consideran signos
de distincion.

En la comprension de lo que es el narco es enorme la deuda con el
cine (el de México y el de Estados Unidos), que entre otras cosas afecta la
idea que de si mismos tienen los causantes directos del subgénero filmico. Fsta
serfa su conclusion: «No éramos asi hasta que distorsionaron nuestra imagen,
y entonces ya fuimos asi porque ni modo de hacer quedar mal a la pantalla».
El narco del cine tiene automéviles de portento, vive parte del tiempo en
Florida, ostenta anillos de diamantes, revolveres con cacha de oro y plata
y botas de piel de vibora. ;Por qué no se van a apropiar de estas imagenes
los narcos de las butacas?

2 Tomado del libro [iento rojo, Diez, historias del Narco, México, Plaza Janes. 2004. México. Pag. 34-44
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El cine es el arbitro de la elegancia de las
minorias delincuenciales, y al respecto examinense
los catalogos de las subastas de la PR. ¢Quién entre
los nuevos ricos desaffa al gusto revelado en la resi-
dencia de los Arellano Félix, por ejemplo el juego
de cubiertos de oro y la coleccion de personajes de
Walt Disney, de muy buen tamafio, hechos a pedido
en Lladré? El problema subsiste. El pintoresquismo
no define ni capta debidamente al narco, al fin y al
cabo un emporio neoliberal, y por eso tiene tanto
éxito el tratamiento caricatural en el cine de estos
personajes. En la abundantisima serie de peliculas que
forman un subgénero, el narco mexicano, fruto en
primera instancia del choque de la vida campesina
y las oportunidades de empleo de la frontera norte,
se vuelve una fantasmagoria, una figura las mas de
las veces iluminada por el humor involuntario, de
gesto duro y diccién monocorde, el dedo eterni-
zado en el gatillo, en medio de la sucesioén de cuerpos que se derrumban con
estrépito coreografico (el subgénero podria llamarse «tiro al blanco»), y de
los visajes de «criminal aturdido» a merced de las 6rdenes del capo y el Hombre
Respetable que es el verdadero jefe de jefes.

En los escenarios de estos #hrillers baratisimos, nada mas perseveran la tra-
ma regida por criterios infantiles, y la certeza del unico relato disponible: el del
ascenso a tiros y el descenso abrupto. (El subgénero se modifica en Norteamé-
rica, ya hay series muy bien realizadas, como Kingpin, y el deseo de mostrar
la complejidad psicolégica.) En el cine del narco desfilan los jefes policiacos
en la penumbra, las conspiraciones criminales, el esbozo de la crueldad como
la elocuencia de los psicopatas, las balaceras que no cesan, el Primer Mundo
poblado de drogadictos en los ghettos y enlos penthouses de Manhattan, las re-
compensas afrodisfacas, la violencia que estalla como coheteria de feria.

Durante una etapa de 1970 a 1990, aproximadamente, el subgénero
se agota y revive como humor involuntario y sélo lo extinguen las eviden-
cias de la realidad que ridiculizan a las tramas y las interpretaciones actorales.
Mientras, se producen anualmente en México veinte o cincuenta peliculas
sobre el triunfo final de los buenos (unos cuantos) sobre la nueva etnia, los
narcos, la explosion del caciquismo rural en medios urbanos, los que can-
jean su tonterfa por balas certerfsimas. En las industrias culturales el narco
mexicano es como un trasplante: se modifican los escenarios del zhriller, y
el tema se desdibuja, hasta convertirse en una sucesion de suefios pueriles en
donde la conspiracion criminal es en rigor una empresa familiar. Las peliculas
se renuevan, los casetes y los CD son la otra trepidacion en carreteras y fondas
y restaurantes subitamente de lujo y cabaretuchos.
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EL NARCOCORRIDO: 4AY FRONTERA NO TE RAJES»

En este paisaje, la transformacion del corrido
es fundamental. Al corrido, un género musical,
épico y politico de principios del siglo xx, se le
cree extinguido, s6lo apto para rememorar a
Zapata y Pancho Villa. De pronto, en la década
de 1970 el corrido vuelve con persuasion y clien-
tela. El Norte de México se afilia a la cancion que
transmite hazafias (lo que su publico califica de
hazafias), y se fortalecen los grupos que, desde su
aspecto irremisiblemente «nortefioy, se identifican
con sus oyentes. Cantar la vida y muerte de un
narco no es celebrar a un bandolero social, sino
precisar lo innegable: los otros intérpretes del
corrido, los que se desganitan en los pick-ups,
norman su conducta queriendo ser o evitando
ser como celebrados y sentenciados por grupos
como Los Tigres del Norte, Los Tucanes de
Tijuana, y muchisimos mas, que una y otra
vez insisten en su «filosofia de la vida». Una célebre canciéon colombiana
de Dario Gémez, muy apreciada por los narcos, se llama «Nadie es eternow, y
en el entierro de Pablo Escobar Gaviria, y de muchos otros traficantes, en
México y en Colombia, se canta «El Rey», del mexicano José Alfredo Jiménez,
con un inicio a su modo épico: «Yo sé bien que estoy afuera, pero el dia que
yo me muera, sé que tendras que lloram.

PACAS DE A KILO

Como en los buenos tiempos de la Revolucion, el Norte mexicano patrocina
la transmision de hechos de sangre, y multiplica a los grupos que, desde lo
«rremisiblemente nortefio» de sus atavios, se identifican con los oyentes
que los incorporan a su «sentimiento histérico» y muy probablemente a su
patrimonio sentimental. Véase parte de la letra de un corrido paradigmatico:

Me gusta andar por la sierra, me crié
entre los matorrales, alli aprendi a
bacer las cuentas nomds contando
costales. Me gusta burlar las redes

que tienden los federales.

Muy pegadito a la sierra tengo un
rancho ganadero, ganado sin
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garrapatas que llevo pa ‘[ extranjero.

[Qué chulas se ven mis pacas con

colitas de borrego! Los amigos de mi

padre me admiran y me respetan, y

en dos y trescientos metros levanto las
avionetas. Me dicen el Tres Calibres
manejo las metralletas...

«Pacas de a kilo», de TEODORO BELILO,
interpretado por Los TIGRES DEL NORTE.

El cantor de las jactancias del narco no celebra reivindicacion alguna,
se limita a anticipar lo innegable: los seguidores del corrido no quieren ser sus
protagonistas, porque asi como los ven de pobres, la vida es su mayor querencia,
detestan el valor suicida, y repudian los rastros de muerte... Y con todo, y
de esto hay numerosas constancias, tampoco excomulgan al antihéroe, ni se
sienten moralmente superiores a él; mas bien observan con celo regional y
laboral a los exceptuados provisionalmente del destino de los pobres. Y los
testigos de cargo o descargo entonan: «Por causa de la amapola, las tremendas
metralletasy.

¢Hay en los narcocorridos apologia del delito y la delincuencia? Lo mas
conocido no es estrictamente ditirambico, sino la recordacién funeraria de
aquellos que, con tal de subrayar su minima o maxima importancia, desaffan
la ley y no se inmutan a la hora de disminuir brutalmente la demografia.
En jefe de Jefes. Corridos y narcocultura en México, de Juan Manuel Valenzuela,
se cita un corrido de Los Rojos, «Mi dltimo contrabando», que describe la
metamorfosis: ha vivido pobre, muere en la respetabilidad del derroche:

Quiero cuando muera,

escuchen ustedes.

Asi es mi gusto y mi modo,

mi caja mas fina y yo bien vestido, y con

mis alhajas de oro

mi mano derecha un cuerno de chivo en

la otra un kilo de polvo. Mi bota texana

y botas de avestruz,

y mi cinturén piteado todo bien vaquero,

y con gran alipuz

un chaleco de venado

para que San Pedro le diga a San Juan:

«Ahi viene un toro pesado»... Adornen

mi tumba entera con goma y ramas de

mota y quiero, si se pudiera, que me

entierren con mi trota para que vean que

la tierra no se tragd cualquier cosa..
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Los autores de los corridos de la Revolucién se formaron en la rima y la
acustica del romanticismo, y posefan cierto don metaférico; los compositores
y letristas de los narcocorridos no suelen disponer de los minimos requeri-
mientos técnicos, no pretenden la rima y mas o menos las metaforas les tienen
sin cuidado. Lo sepan o no, su perspectiva es socioldgica, nada de «Despedida
no les doy,/ porque no la traigo aqui,/ se la dejé al Santo Nifio/ y al Sefior
de Mapimi ./ Se la dejé al Santo Nifio/ pa que te acuerdes de mi». En los
narcocorridos, la despedidera, tan esencial en el género, es un lugar comun
que rastrea en la poesia popular el sitio de los epitafios vanidosos. El narco
quiere un lugar en el infierno. El grupo Los Tucanes de Tijuana, muy po-
pular, canta «El pufio de polvow:

Cuando me muera no quiero
llevarme un pufio de tierra,
échenme un puno de polvo y

una caja de botellas, pero que

sean de Buchanan’s y el polvito
que sea de reina... Cuando esté

en el mas alla procuraré a mis
amigos, para invitarles a todos un
agradable suspiro, y haremos una
pachanga pa que nos cante Chalino.

¢A qué distancia se esta de José Alfredo Jiménez y su «cuantas luces
dejaste encendidas,/ yo no sé coémo voy a apagarlas». La despedida de los
narcocorridos se olvida de «la brega de eternidad» y se atiene a la praxis:

Adios pistolas famosas,

también bar «El navegante»,

ta presenciaste la muerte

del mentado comandante,

i no pueden ni se pongan

con un narcotraficante.

GRUPO EXTERMINADOR, «Los dos rivales»

Y hace falta, si se habla de la cultura del narco, un capitulo sobre Jesus
Malverde, «el santo de los mariguaneros ».
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MAS VALE IMPUNE Y RICO QUE
POBRE'Y ENCAJUELADO

Si eres pobre te humilla la gente. Si eres rico te tratan muy bien.
Un amigo se meti6 a la mafia porque pobre ya no quiso ser.
Ahora tiene costales de sobra, por costales le pagaban al mes.
Todos le dicen el Centenarco por la joya que brilla en su pecho.
Ahora todos lo ven diferente, se acabaron todos sus desprecios.

¢Es la antiépica un género? En el narcocorrido no se insi-
ndan siquiera los sentimientos de la epopeya, ni juego literario
que permita hablar de lirica. Ningiin narco es capaz de hazafias
y lo suyo es la disminucion salvaje del valor de la vida humana, pgre, Reverte. Autor de La
completada con la exhibiciéon del mayor dispendio como dltima  reina del sur. ’
voluntad del condenado. No hay para los narcos la retirada de
los Diez Mil o la Toma de Torreén o la burla de la Expedicion
Punitiva del ejército norteamericano contra Pancho Villa («xQué se crefan
esos americanos?/ Que combatir era un baile de carquis / Con la cara
abierta de verglienza/ se regresaron cortiendo a su pais»). No se registra
tampoco el «porque matar un compadre/ es ofender al Eterno». Lo que
otorga el tono estrictamente sociolégico al narcocorrido es su sinceridad
autobiografica, la de los testigos participantes que le dan la informacién ba-
sica a los rapsodas de sus vidas y muertes inminentes. Cantan Los Rayos el
corrido «Negocios prohibidos»:

Me gusta la vida recia, si asi ya soy,
es herencia de mi padre

que estos business me enseino.

Te sobran billetes verdes

también viejas de a montin.

Y Las Voces del Pacifico cantan «El Corrido de la Pacifio»:
Si alegres van escuchando toda

clase de canciones, mi

admiracion a sus carros y

también las tradiciones de esas

preciosas modelos que traen

llenas de pasiones.

Mas que celebracion del delito, los narcocorridos difunden la ilusion
de las sociedades donde los pobres tienen derecho a las oportunidades
delincuenciales de «los de Arriba». En la leyenda ahora tradicional, los pobres,
que en otras circunstancias no pasarfan de manejar un elevador, desafian la ley
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de modo incesante. El sentido profundo de los corridos es dar cuenta de
aquellos que, por vias delictivas, alcanzan las alturas del presidente de un
banco, de un dirigente industrial, de un gobernador, de un cacique regional
felicitado por el presidente de la Republica. Al ya no inventar personajes de
todos llorados, los narcocorridos relatan de modo escueto la suerte de compa-
dres, hermanos o primos. Para ellos, ya fenecidos o que al rato bien pueden
morirse, aqui les va la despedida. jQué joda! Ni en el delito dejan de existir
las clases sociales. L.a impunidad es el manto invisible de los que, al frente de
sus atropellos y designios delincuenciales, todavia exigen prestigio y honores.

EPILOGO DISCRETO AL PIE DE UN MORIDERO

Si el narco le trae al pais hartas divisas, en los espacios de la riqueza y de la pobreza
la «indiferencia moral», algo cercano a la crisis de valores pero de ninguna
manera su sinénimo se esparce y la gente de las colonias, los pueblos y la pe-
riferia de las ciudades ve lo que ocurre sin inmutarse, o sin inmutarse al punto
de la denuncia. ¢Qué van a hacer si los encargados de combatirlo resultan
sus mas elocuentes promotores? ;Qué van a hacer si en tantisimos ambientes
la moral es un desprendimiento del modo de vida? La gente se asoma a los
palacetes de los narcos, identifica sus automéviles, se rie al oir los cantares
de antigesta, ve las peliculas y condesciende relajientamente con su irrealidad.

¢Para qué reacciones éticas? En las zonas afectadas por el narco esto en
nada le incumbe a la policia y al gobierno, y la gente ve el auge del narco-
trafico sin indignacion, o sin inmutarse al punto de la respuesta organizada.
Los narcocorridos combinan lo elegiaco y lo festivo, y manejan el asombro
divertido, el acercarse como en pelicula fantastica a lo que transforma las co-
lectividades. Témese por ejemplo la narcoarquitectura, los palacetes surgidos
en Medellin, Cali, Guadalajara, Tijuana, Mazatlan, y en pueblos ignorados.
¢Cémo no divertirse ante estos homenajes simultaneos a las fantasias de Las
mil y una noches y Disneyland?

La gente identifica de inmediato los signos de la narcocultura: los auto-
moviles y las camionetas de lujo, los corridos, los estilos del derroche. Todos
recuerdan al pariente que anda metido en esto, o a la viuda del pariente
que se fue del pueblo cuando ni el cadaver le entregaron. Y jamas pasan
inadvertidos los anillos de diamantes y las esclavas de oro y las chamarras de
superlujo, y los fistoles de oro y diamantes y las fiestas en donde el champagne
sevacomo agua.

La emergencia del narco no es ni la causa ni la consecuencia de la
pérdida de valores; es, hasta hoy, el episodio mas grave de la criminalidad
neoliberal. Si allf esta el gran negocio, las victimas vienen por afiadidura. Y
con ellas la proteccion de las mafias del poder.

- 178



DGEP PENSAMIENTO Y CULTURA II

LLEcTURA 13

LA ALFOMBRA ROJA DEL TERROR NARCO3

Juan Villoro

El escritor mexicano Juan Villoro describe como el
narcoterrorismo se ha instalado en México.

D e acuerdo con el axioma de Andy Warhol, en el futuro todo mundo sera
célebre durante 15 minutos. Esta utopia de la dicha tiene sentido en una
sociedad del espectaculo. La cultura politica mexicana prestigia la felicidad
del modo opuesto: lo importante no es lo que se ve, sino lo que se oculta. Un
destino logrado no desemboca en la celebridad; se cumple en secreto. La utopia
mexicana ha consistido en disponer de 15 minutos de impunidad. Durante 71
afios (1929-2000), el PRI goberno sin perder ni ganar elecciones democraticas.
Se perpetud a través de una rotacion de camarillas que confundfan lo puablico y
lo privado, y renovaban esperanzas similares a las de los concursos de feria: “Si
ahora no te fue bien, el proximo gobierno de la Revolucion te hara justicia”.

Ajeno a la transparencia y la rendicién de cuentas, el modo mexicano
de gobernar transwwformé el lenguaje con una gramatica de sombra. La
politica se rebautiz6é como la “tenebra” y los arreglos importantes se hicieron
en lo “oscurito”. La llegada de la luz resultaba peligrosa; el conspirador debia
actuar al cobijo de la nocturnidad y “madrugar” a su adversario. En su novela
La sombra del caudillo (impecable retrato de los generales revolucionarios
convertidos en politicos en los afios veinte), escribié Martin Luis Guzman: “El
que primero dispara, primero mata. Pues bien, la politica de México, politica

3 Texto publicado originalmente en el Periédico de Catalufia y reeditado en la edicion 95 de E/
Malpensante. Con este articulo Juan Villoro obtuvo el X1VII Premio Iberoamericano de Periodisno
Rey de Esparia
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de pistola, sélo conjuga un verbo: madrugar”. Oficio de tinieblas, el ejercicio
del poder dependié durante casi un siglo del valor politico de lo inescrutable.

Terminado el monopolio del PRI, los c6digos de la impunidad se disolvieron

sin ser sustituidos por otros. |Bienvenidos a la década del
caos! A ocho afios de la alternancia democratica, México es
un pais de sangre y plomo. El predominio de la violencia ha
disuelto formas de relacion y protocolos asentados desde ha-
cfa mucho tiempo. LLos medios de comunicacion ampliaron
su margen de libertad, pero trabajan en un entorno donde
decir la verdad es progresivamente peligroso. De acuerdo
con Reporteros sin Fronteras, México ha superado a Irak
en nimero de secuestros y asesinatos de periodistas. En este
nuevo escenario, los sucesos se confunden con simulacros.
Un ambiente de naufragio donde la ausencia de principios
se disfraza de pragmatismo o medida de emergencia. Los
trueques son los de una mascarada: el clero apoya al PAN
en Jalisco y recibe a cambio una limosna inmoderada; el
sindicato de trabajadores de la educacion (el mas grande de
América Latina) ofrece mas de un millén de votos a Felipe
Calder6n y obtiene puestos en areas de gobierno tan deci-
sivas como la seguridad nacional; los monopolios hacen una guerra sucia en los
medios durante la campana presidencial de 20006, presentando al candidato de
la izquierda como “un peligro para México”, y reciben un trato que elimina la
competencia. Al modo de los Cuatro Fantasticos, los Poderes Facticos gobiernan
en la sombra. La impunidad no desapareci6 cuando el PRI perdio6 la presidencia;
se dispersé en medio del desconcierto. Esto ha traido una extrafia nostalgia del
autoritarismo del Partido Oficial, que “al menos sabfa robar”.

En la hermética tradicion de la politica mexicana, los protagonistas salfan
de escena y morian sin hacer revelaciones ni dejar diarios comprometedores.
Nada tenfa mayor peso que el secreto ni mayor jerarquia que los gestos. La
mision del periodista consistia en descifrar signos esotéricos. Cada ademan
era estudiado como un lance taurino o una pose
de teatro kabuki: si el presidente estaba de buen
humor, pedia huevos rancheros en su desayuno
del lunes; si llegaba a los frijoles refritos sin
dirigirle la palabra a su secretario de Goberna-
cion, el cambio de gabinete era inminente. La
gastronomia politica sigue hoy un curso muy
distinto. Estamos ante un bufet donde todos se
arrebatan los platos, gritan a la vez y se llevan
las sobras en un fupper-ware.

La crisis de gobernabilidad tiene como co-
rrelato una crisis de los mensajes. El Ejecutivo es
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ya incapaz de determinar la agenda de la informacion. Si durante siete décadas
declarar fue mas importante que gobernar (el bienestar como promesa que no
admitia refutacion), ahora el presidente aparece en las noticias durante unos
segundos entre dos asesinatos, un parpadeo oficial en medio de la metralla. En
este contexto, el crimen organizado ofrece la nueva simbologia dominante. El
narcotrafico suele golpear dos veces: en el mundo de los hechos y en las noticias
donde rara vez encuentra un discurso oponente. La television acrecienta el
horror al difundir en close-up y camara lenta crimenes con disefio “de autor”.
Es posible distinguir las “firmas” de los carteles: unos decapitan, otros cortan
la lengua, otros dejan a los muertos en el maletero del automovil, otros los
envuelven en mantas. A veces, los criminales graban sus ejecuciones y envian
videos a los medios o los suben a YouTube después de someterlos a una cui-
dadosa posproduccion. La medidsfera es el duty-free del narco, la zona donde
el ultraje cometido en la realidad se convierte en un “znfomertial” del terror.

Los carteles aplican la legislacion de la sangre descrita por Kaftka en “La
colonia penitenciaria”. La victima ignora su sentencia: “Serfa absurdo hacérsela
saber puesto que va a aprenderla sobre su cuerpo”. El narco se apoya en el
discurso de la crueldad (cruor: “sangre que corre”) donde las heridas trazan
una condena para la victima y una amenaza para los testigos. El jus sangui del
narco depende de una inversion kafkiana de los episodios legales; la sentencia
no es el fin sino el comienzo de un proceso; el anuncio de que otros podran
ser llamados a “juicio”. “Si no haces correr la sangre, la ley no es descifrable”,
escribe Lyotard a propésito de “La colonia penitenciaria”. Tal es el lema im-
plicito del crimen organizado. Su discurso es perfectamente descifrable. En
cambio, la otra ley, la “nuestra”, se ha difuminado.

La narcocultura ampli6 su radio de influencia a través de los narcoco-
rridos, muchas veces pagados por los propios protagonistas. En la confusion
ambiente, los trovadores vinculados al crimen gozan del dudoso prestigio
de lo ilegal que reclama un carisma a contrapelo y se somete a la “moral del
pueblo”. Aunque suene curioso o divertido o folclérico cantar las peripecias
de quienes llevan “hierba mala” al otro lado, los narcocorridos pertenecen
a un sector que mueve el 10% de la economia (lo mismo que el petréleo) y
causa decenas de asesinatos al dfa. Tomados como documentos del hampa,
son reveladores. Lo extrafio es que han ganado espacio en las estaciones que
transmiten musica popular y aun en las antologfas de literatura. En nombre
de un incierto multiculturalismo, hace un par de afios un grupo de escritores
protest6 porque dos narcocorridos fueron suprimidos de un libro de texto. En
su queja pasaron por alto que esas letras no se estudiaban en una clase sobre
problemas de México, sino sobre literatura, sustituyendo a Amado Nervo o
Ramon Lépez Velarde. El narco ha contado con la anuencia de las estaciones
de radio a las que amenaza o subvenciona (términos rigurosamente intercam-
biables) y con la empatia antropoldgica de quienes sobreinterpretan el delito
como una forma de la tradicion.
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De acuerdo con J. G. Ballard, “El ‘hecho’ capital del siglo XX es la apa-
ricion del concepto de posibilidad ilimitada. Este predicado de la ciencia y la
tecnologfa implica la nociéon de una moratoria del pasado (el pasado ya no es
pertinente, y tal vez esté muerto) y las ilimitadas posibilidades accesibles en
el presente”. La técnica permite una gratificacion instantanea de los deseos y
altera las costumbres. Las redes de distribucion del consumo y los inventos
progresivamente baratos hicieron que el siglo XX desembocara en la impul-
sividad recreativa, donde la satisfaccion es tan inmediata que resulta irénico
que los Rolling Stones canten “I can get no satisfaction”. En la época de los
placeres programados, la insatisfaccion es una queja malévola o el peculiar
anhelo del dandy.

LLa descarada tendencia de la época a la satisfaccion exprés se ha aliado en
México con la impunidad. El mundo narco, la
supremacia del presente se cumple a través de un
ménage a trois del dinero rapido, la alta tecnologia
delictiva y el dominio del secreto. El pasado y el
futuro, los valores de la tradicién y las esperanzas
planeadas, carecen de sentido en ese territorio.
Solo existe el aqui y el ahora: la ocasiéon propicia,
el emporio del capricho donde puedes tener cinco
esposas, comprar a un sicario por mil dolares y a
un juez por el doble, vivir al margen del gusto y de
la norma, entre el colorido horror de las camisas
de Versace, jirafas de oro macizo, un reloj que da
la hora por 300 mil ddlares, botas de avestruz azul
turquesa. La gratificacion de lo ilimitado a la que
aspiran los nuevos modos de comportamiento adquiere en el relato del crimen
el amparo de lo oscuro: 15 minutos de impunidad para cualquiera.

Como han documentado Luis Astorga y Renato Gonzalez Valdés, el
narcotrafico era hace cincuenta afios un tema regional ubicable en el noroeste
de México. Hoy en dia involucra los flujos del dinero planetario. La reaccién
psicolégica ante una amenaza que crece y riega dinero ha sido darle la espalda,
relegarla al espacio sin luz donde solo existe el presente. El narcotrafico ha
ganado batallas culturales e informativas en una sociedad que se ha protegido
del problema con el recurso de la negacion: “los sicarios se matan entre si”.
Mais que una rutina aceptada o una indiferente banalizacion del mal, las noti-
cias del hampa han producido un efecto de distanciamiento. Siempre se trata
de desconocidos, gente lejana o rara, que sabra por qué la degtellan. Cada
mafiana los periédicos publican un rojo marcador: los 12 decapitados de ayer
en Yucatan son relevados por los 24 ejecutados de hoy en el parque nacional
de La Marquesa. Sin embargo, el instinto de supervivencia ha llevado a aislar
mentalmente las zonas de violencia. Mientras los que se aniquilen sean “ellos”,
estaremos a salvo.
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El narco ha sido durante demasiado tiempo el “expediente equis”, la rea-
lidad paralela, la dimension desconocida, el hoyo negro. Julio Scherer Garcia,
decano del periodismo independiente en México, acaba de publicar un libro
revelador: La reina del Pacifico. Durante
meses, Scherer visitdé a Sandra Avila en el
penal donde se encuentra desde el 28 de
setiembre de 2007. Presentada ante los
medios como si fuese “I.a Reina del Sut”,
el personaje de Arturo Pérez Reverte, Avila
tiene todo lo necesario para cautivar al ojo
publico. Es una mujer hermosa, fuerte,
desafiante, capturada por un mandatario
débil, que se fracturd al caer de una bici-
cleta (un accidente de kindergarten), dismi-
nuido por los uniformes que le gusta lucir
(en su cuerpo, todos parecen talla XL). La
Reina llegdé como una presa irresistible para un presidente de pie pequefio. Su
exhibicion forma parte de una estrategia de propaganda que no logra mitigar
los duros impactos del narcotrafico.

De acuerdo con lo que le dice a Scherer, la participacion de Avila en el
delito ha sido menos directa y en cierta forma mas alarmante de lo que sugieren
sus captores. A sus 44 afios, no ha conocido otra vida que el narcotrafico. Habla
de ese medio como Soffa Coppola podria hablar del cine. Ha frecuentado a
todos los capos de interés, fue secuestrada por un novio delincuente, contrajo
dos matrimonios con narcos (uno de ellos era un comandante corrompido),
padeci6 el secuestro de su hijo adolescente, ha visto morir gente a sus pies, ha
tenido todas las fiestas, todas las alhajas, todos los coches, todas las mansiones
que s6lo se habitan por un par de semanas, todo exceso adquirible en riguroso
efectivo. Durante 44 afios vivié en una region aparte, como los participantes
del proyecto Bidsfera 2000.

Javier Marfas, ha comentado que la serie Los Soprano depende de mos-
trar la vida privada de los gangsters y permitir un acceso insolito —un pase hacia
dentro sin riesgo de muerte— a la zona donde los mafiosos son como nosotros
y tienen problemas con la escuela de sus hijos. Desde su propia perspectiva, el
narco depende de eliminar el afuera y asimilar todo a su vida privada: comprar
el fraccionamiento entero, el country, el estadio de fatbol, la delegacion de
policia, la burbuja que puede habitar Sandra Avila. En este Second Life de la
vida real no hay que fingir ni que ocultarse porque los espectadores ya han
sido comprados.

La Reina del Pacifico no parece la estratega del mal que le urge al pre-
sidente, sino algo mas comun y terrible: la consorte del ultraje. Ha vivido
una vida plena y completa sin pasar un momento por la legalidad. Lo mas
asombroso no es su jerarquia en el delito, sino que haya cumplido con “nor-
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malidad” todos los protocolos de la subcultura en que nacié (su unica queja
es no haber sido hombre para tener mayor protagonismo). De nifia a viuda,
ha tenido una trayectoria que se lee como un camino de superacion personal
que hace afios era exclusivo de Sinaloa, sede del cartel del Pacifico, y ahora
pertenece al pais entero, una légica donde ningin derroche es desperdiciable.
Sialguien considera que un artificio llamado Rolex Oyster Perpetual Date tiene
suficientes nombres para satisfacer a la Reina, se equivoca. Sandra Avila tenfa
179 joyas de ese tipo. Estos excesos de
caja fuerte se complementan con el
dispendio de armamento. Después de
un crimen, los sicarios abandonan 15
6 17 ametralladoras AK-47, muestra
de que su arsenal no tiene fondo.

La teatralidad del narco depende
de las balas y la tortura, pero también
del desperdicio de armamento y del
disfraz, que permite ser miembro
transitorio de cualquier cuerpo poli-
cfaco. Los carteles se han infiltrado de
tal modo en el poder judicial que no

sorprende que cuenten con todo tipo de uniformes reglamentarios. Lo raro
es que la policia, complice del delito, lleve uniforme.

Ajeno a la nocién de frontera, el narcotrafico pasa con fluidez de la vida
privada a las regiones, cada vez mas remotas, de la vida civil que atn no ha
comprado. En su insercién en el dominio publico, el capo no requiere de
mas pasaporte que un apodo; puede asumir un sobrenombre de teodicea (el
Senor de los Cielos), rancheria (Don Neto) o dibujos animados (el Azul). Los
mas temibles son los que insindan una coqueteria femenina que los hechos
refutan con fiereza: la Barbie, el Ceja Guiera. Como los superhéroes, los nar-
cos carecen de curriculum; sélo tienen leyenda. Desconocemos a sus pares
en los Estados Unidos. En México son ubicuos e intangibles. Lo mismo da
que se encuentren en un presidio de maxima seguridad o en una mansioén con
jacuzzi, pues no dejan de operar. La negacion de la violencia ha dado paso a
un temor muy informado. Para certificar que los capos son los “otros”, se-
res casi extraterrestres, memorizamos sus exoticos alias e inventariamos sus
dietas de corazon de jaguar con poélvora y cocaina. Sin embargo, el rango de
operacion del narco creci6 en tal forma que cada vez cuesta mas concebirlo
como una remota extravagancia nacional. Los Soprano es ya el reality show
que ofrecen los vecinos.

El paisaje ha cambiado con las inversiones del dinero ilicito. Cualquier
ciudad mexicana dispone de suficientes locaciones para filmar la muerte de un
capo o de un comandante. Ahf esta el restaurante ideal, un chateau de plastico
y neén donde meseras en minifalda sirven costillas de brontosaurio, junto a
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una concesionaria de Mercedes Benz y un hotel que semeja una mezquita
con cupulas de plexiglas. En ciudades como Torreén o Mérida, que tenian
fama de tranquilas porque se presumia que los narcos tenfan ahi su residencia
y no las usaban para “trabajar”, también hubo ajusticiamientos. En la nueva
atmosfera del miedo, diez mil empresas ofrecen servicios de seguridad y tres
mil personas se han injertado un chip bajo la piel para ser detectados por radar
en caso de secuestro.

La estrategia defensiva de no mirar o de asumir que los atracos ocurren
lejos, en un parque tematico del ajuste de cuentas para el que por suerte no
tenemos entradas, se ha venido abajo. El 15 de setiembre, dia de la fiesta de
Independencia, dos granadas fueron lanzadas contra una indefensa multitud
en la plaza de Morelia. El atentado coincidié con otro, virtual: los habitantes
de Villahermosa recibieron correos electréonicos que los sefialaban como
candidatos al secuestro.

El presidente Calderén paso6 por elecciones muy impugnadas que divi-
dieron al pafs. Para realzar su fuerza, ordend que el ejército patrullara el pais.
Este anuncio de que la confrontacién era posible, provocéd que los carteles
combatieran entre si y ejecutaran policias. Mientras los cadaveres aparecian en
carreteras y cafadas, no se investigaron redes de financiamiento ni se detuvo
a complices del crimen en el gobierno. El ultimo alto funcionario arrestado
por tratos con las mafias fue Mario Villanueva, gobernador de Quintana Roo,
investigado en tiempos de Ernesto Zedillo, ultimo presidente del PRI. Los
dos gobiernos de la alternancia democratica han sido incapaces de investigarse
a si mismos y detectar los pactos que permiten que prospere el narcotrafico.

Hemos llegado a una nueva gramdtica del espanto: enfrentamos una
guerra difusa, deslocalizada, sin nociones de “frente” y “retaguardia”, donde
ni siquiera podemos definir los bandos. Resulta imposible determinar quién
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pertenece ala policia y quién es un infiltrado. El trato con el crimen ha derivado
en un decisivo desplazamiento simbolico. Si durante décadas nos protegimos
de la violencia pensandola como algo ajeno, ahora su influjo es cada vez mas
proximo.

Desde el arte, la instaladora Rosa Maria Robles anticip6 esta resignifica-
ci6én del miedo. Su exposicion Navajas, exhibida en Culiacan en 2007, incluy6
la pieza “Alfombra roja”, que no se referia a la pasarela donde los ricos y
famosos desfilan rumbo a la utopia de Andy Warhol, sino a las mantas de los
“encobijados”, tefiidas con sangre de las victimas, la “colonia penitenciatia” que
entre enero y octubre de 2008 cobr6 cerca de tres mil victimas. El momento
irrepetible del crimen y las posibilidades ilimitadas del narcotrafico adquieren
en esta pieza otro sentido. La sangre pasa al tiempo lineal, al suelo comin
donde la vida es tocada por el crimen. Robles logré hacerse de ocho mantas
en una bodega de la policfa. Con ellas cre6 su “Alfombra roja”. Llevadas a
una galerfa, se convirtieron en un dramatico ready-made. Duchamp pactaba
con James Ellroy: el “objeto hallado” como prueba del delito. Robles puso
en escena la impunidad por partida doble: mostré un crimen no resuelto y
comprobé lo facil que es penetrar en el sistema judicial y apropiarse de objetos
que deberfan estar vigilados.

Navajas dio lugar a una polémica sobre la pertinencia de reciclar objetos
periciales. Sin embargo, el verdadero impacto de la obra fue otro: en la galeria,
las mantas brindaban una prueba muy superior ala que brindaron en la morgue.
Después de algunas discusiones, “Alfombra roja” fue retirada. Entonces Rosa
Maria Robles tifié una cobija con su propia sangre. El gesto define con acucioso
dramatismo la hora mexicana. Todos tenemos méritos para pisar esa alfombra.
De manera simultanea, el terror se ha vuelto mas difuso y mas proximo. Antes
podiamos pensar que la sangre derramada era de “ellos”. Ahora es nuestra.

ActivipaDp 11.

1. El docente realiza una amplia exposicion en torno a los temas del arte, religion, juventud y
desempleo, violencia y seguridad, educaciéon democracia en el México del siglo XXI.

2. Se comentan de manera amplia los textos de Carlos Monsivais y Juan Villoro. El docente
genera un conjunto de preguntas en torno a ellos.

EviDENCIA 11.
e Comentario esctito.










UNIDAD IV

Identidad y cultura en Sinaloa






Explorando los
conocimientos previos

Aprendizajes esperados en el alumno
al terminar la unidad

A) CONCEPTUALES
¢ Define los rasgos de identidad cultural en su estado.
¢ Enumera los elementos de cohesion cultural en Sinaloa.

B) PROCEDIMENTALES
e Analiza las producciones culturales de su Estado, buscando los
rasgos de identidad en ellas.
¢ Plantea nuevas interrogantes y hace propuestas resolutivas a los
problemas de la violencia y el narcotrafico en su Estado.

C) ACTITUDINAL-VALORAL
e Participa de manera activa en la resolucion de problematicas so-
ciales y culturales de su entorno.
e Valora los rasgos de cohesion cultural en su region, como ele-
mentos esenciales para una mejor forma de vida.






) : 1 problema de las identidades culturales se asocia también a territo-
A__Jrios mas cercanos a nuestra propia experiencia. La pregunta: ¢quié-
nes somos? cobra un arraigo en nuestras vivencias, en nuestros amores
y deseos que conforman nuestra formaciéon y educacion sentimental.

Si en la unidad anterior habldbamos de patria o de nacién como
elementos sustanciales en el desarrollo de una cultura, podemos hablar
también de las “matrias” de las que hablaba Luis Gonzilez, de esos
pequefios regiones o territorios en los que estaran presentes nuestros
mas cercanos recuerdos.

Por eso las lecturas de esta unidad estaran dedicadas al Estado de
Sinaloa; Estado conformado por pequefos territorios y por ciudades en
las que ya palpitan nuevos destellos de modernidad.

Desde los tiempos de Andrés Pérez de Rivas hemos sido represen-
tados de diversas formas: nos han visto desde fuera y nos hemos visto
desde adentro. Si el Jesuita Andrés Pérez de Rivas nos consideré “las
gentes mas barbaras y fieras del nuevo orbe” en el siglo XX, tres siglos
después, Enrique “el Guacho” Félix resaltaba el romanticismo del sina-
loense. Discursos variados igual que la riqueza de nuestras tradiciones y
del espejo de las culturas que se arraigan en esta region.

La pregunta de quienes somos estara situada entre los mecanis-
mos cohesion y de tension de nuestra sociedad. Entre la basqueda de
una unidad dentro de esa riqueza de nuestras producciones culturales.
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4.1. La identidad cultural y regional en Sinaloa

L.EcTURA 1

HISTORIA DE LOS TRIUNFOS DE NUESTRA
SANTA FE ENTRE LAS GENTES MAS
BARBARAS Y FIERAS DEL NUEVO ORBE.

Andrés Pérez de Rivas. Sacerdote jesuita y escritor de
obras de contenido religioso pero también fuente de
conocimiento étnico e histérico de los pueblos del
norte de México.
Su notoriedad se debe gracias a a sus escritos editados
bajo el titulo completo: Historia de los triunfos de nuestra
santa fe entre las gentes mds barbaras y fieras del nuevo orbe:
conseguidos por los soldados de la milicia de la Compaiita de Jesiis
en las misiones de la Nueva Espanial o también abreviada
como Triunfos de la Fe por algunos autores, encargada
por la propia Compafifa de Jests y publicada en Madrid.
Lleg6 a la Nueva Espafa en 1604, dedicando 20 afios
a la evangelizacion entre los indios de los territorios
de los que hoy es Sinaloa, Sonora y Chihuahua. Una
parte importante de su produccion literaria se dedica a describir bio-
graffas de los primeros martires de fe catdlica en la conquista espiritual
del nuevo mundo.

Andrés Pérez de Rivas

revengo al lector antes de que acabe de leer las costumbres barbaras y fieras

de estas gentes, que si le pareciere que no eran para historia, por que en
parte parece que la humillan y abaten, considere que a estas mismas gentes
que aqui pintamos, las hallara adelante muy favorecidas de Dios.

El vicio que mas generalmente cundia entre estas gentes era el de la em-
briaguez, en que gastaban noches y dias, por que no la usaban cada uno a solas
y en sus casas, sino en celebres y continuos convites que hacfan para ellas. Y
cualquier pueblo que hacia vino, era llenando grandes ollas, y convidado a la
boda de su rancherfa o pueblo y a veces también a las comarcas y vecinos, y
como era tanta la gente, no faltaba convite para cada dfa.

El otro vicio muy anexo a éste, y que mucho reinaba en estas naciones
era el traer guerras continuas entre si, y matarse unas con otras, las vecinas
con sus vecinas, ya en campo abierto. No perdonaban edad, sexo. Estas con-
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tinuas guerras eran la causa de no tener noticias entre las gentes que
estan distantes de sus tierras, ni contrato ni comercio con ellas, por que
ordinariamente estan cercanas de enemigos, sin concedetles tregua. Las
armas que generalmente usan son arco y flecha, llenando grandes ma-
nojos de ellas en su carcaj al hombro, y en esta arma son diestrisimos
porque desde nifios se ejercitan en ella. Y a penas andando el nifio le
ponen en la mano un arquito pequefio y le ensefian a tirar pajitas por
flechas y cuando mayorcitos a flechar lagartijas. Con lo cual salen dies-
tros en tirar flechas, y usar de ella con tanta velocidad. Las mas de las
flechas van untadas con yerba tan ponzofiosa que por poco que encaje
en cualquier miembro, o parte del cuerpo, ni hay contrahierba que lo
cure ni remedio para salvar la vida. Usan también en tiempo de guerra,
sembrar los caminos de puas de madera durisima, untadas con esa pon-
zofia, enterrandolas entre la yerba hasta la punta, para herir los pies de
los indios enemigos, que ordinariamente andan descalzos. Y cualquier
herida, por pequena que sea, si la ponzofia se entrapa en la sangre, es
suficiente para quitar la vida.

El vicio de la deshonestidad claro es, donde reinaba tanto la em-
briaguez. Por eso no obstante lo dicho puedo decir, que en esa parte no
pocas veces reparaba, que para la ceguedad en que vivian, no habiase
encendido tanto este fuego, ni abrazado tan desenfrenadamente como
pudiera. Porque el tener muchas mujeres no era general en todos, sino
lo ordinario en los principales y cabezas, y en algunas naciones eran
muchos mas los que se contentaban con solo una mujer, que los que
usaban de muchas. Sus matrimonios lo ordinatio no eran indisolubles,
y asi venfan a ser amancebamientos, faltado la indisolubilidad que pide
el verdadero contrato del matrimonio. Este cuando era de doncella se
celebraba con algunas solemnidades. La primera, que no se contrafa sin
orden y voluntad de sus padres. Algunas naciones utilizaban, cuando
entregaban la desposada doncella a su marido, le quitaban del cuello una
concha labrada, que suelen traerlas como joyel y sefia de su virginidad, la
cual si pierden antes de casarse es cosa afrentosa para ellos. Otra sefal
que se admiraba entre estas gentes, era ver con que seguridad camina-
ban las mujeres solas y las doncellas por el campo y por los caminos sin
que nadie las ofendiese. Lo que no se si con tanta seguridad lo pudieran
hacer en tierras cristianas.

La otra especie de vicio, que por su indecencia no se nombra, es as{
que en parte se hallaba entre estas gentes. Naciones tan ciegas y ajenas
a la luz de la razon. El vicio de la antropofagia, comer carne humana,
habia introducido el demonio, enemigo capital del género humano, en
todas estas gentes se presentaba, en unas mas que en otras. En la Acaxee
y serranias era tan ordinario este inhumano vicio, como comer carne de
caza; que es muy cotidiana en ellos. Y de la manera que salfan a cazar
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algun venado, asi salian a buscar a algunos de sus enemigos para, hecho
pedazos, cocido o asado, comérselo. Otra naciones no usaban esto sino
con algiin enemigo valiente o sefialando en la guerra, que comiendo su
carne crecia su valentfa.

AcTIviDAD 1.

1. Se realiza un comentario de la lectura se trata de discutir en torno a la siguiente interro-
gante: ¢Crees que éramos asi?

EviDENCIA 1.
* Conclusiones por escrito

4.2. Mecanismos de cohesion y de tension social

L.ECTURA 2

FIESTA PUBLICA Y CAMBIO SOCIAL!

Arturo Lizarraga

ElDr. Arturo Lizarraga Hernandez
es miembro del Sistema Nacional

2 . .
de Investigadores (SNI). Es El arte de la fiesta, €ﬂﬂ.Z/€€Zd0 en todas partes,
maestro de la Facultad de Ciencias se encuentra intacto entre nosotros’.
Sociales de la Universidad OctA10 Paz

Auténoma de Sinaloa.

I

Una de las mejores fuentes para conocer la cultura de un pueblo es su
folclor; uno de los componentes mas importantes de/ folclor, es ¢/modo

1 Tomado del libro Mis dos patrias, UAS-FACISO, 20006.
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como se divierten las personas en los festejos y ferias. Espacios de cues-
tionamiento, de desenfreno, de explosiéon emocional, de anomia, pues
no existen ataduras ni inhibiciones, amenazas a las impertinencias ni
castigo por los excesos, en las fiestas publicas se manifiesta la verdadera.
Naturaleza del pueblo. No existe, en las celebraciones, “el malestar de
la cultura”.

Y las fiestas tradicionales son de las costumbres que con mas nitidez
retratan a los sinaloenses, ya que, producto del imaginario colectivo, son el
escenario en ¢/ que mas comodos se sienten y, por lo tanto, donde mejor
se manifiestan. Porque, a diferencia de los habitantes de otras regiones
del pafs, quienes son excesivamente solemnes, aqui la gente se distingue
por su caracter algre, abierto, divertido, no ceremonioso.

II

Por eso las fiestas tradicionales son numerosas. Basta con hacer una revi-
sion breve para enteramos de su cuanua. Convencionalmente, ¢/ estado de
Sinaloa ha sido dividido en tres regiones: /s valles, los altos y ¢/sur. A esta
ultima /z componen /s municipios de San Ignacio, Concordia, Mazatlan,
Escuinapa y E/Rosario, los que, como ¢/ resto de/ estado, tienen variadas
celebraciones. Por  menos existen ciento noventa fiestas en comunida-
des de cuatro de estos debidamente confirmadas en /s archivos de ‘los
ayuntamientos respectivos. Por nuestra parte, basados en investigacion
de campo, podemos afirmar que faltan muchas por registrar.

111
¢Qué celebra el sinaloense? Celebra, podriamos decir, ¢/ hecho de vivir,
pues todo ofrece excelentes motivos para el agasajo. Existen fiestas
civicas y religiosas; fiestas por el znuio de la temporada agricola y por e/
levantamiento de cosechas; por ¢/ inicio de la pesca de camaron y por el
dia de /2 marina; por /z conmemoracion de .una fecha nacional, estatal,
regional o local. Fiestas publicas y fiestas particulares que, sin proponérselo
los organizadores, se hacen piiblicas; fiestas que hermanan a los pueblos y
s

fiestas donde /s “’individuos (inevitablemente) se matan a balazos. Fiestas
en primavera, en verano, en otoflo y en invierno.

v

Religiosas o civicas, todas las fiestas tienen caracteristicas similares, pues
no es la fecha lo que hace la fiesta: son los hombres y las mujeres, y ellos
son los mismos en unas y en otras: con el mismo gusto- con las mismas
pasiones, con las mismas ganas de bailar y de cantar, de dar y compartir.
Este es el denominador comun de los sinaloenses.
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Producto y produc-
tores de fiestas, las hacen
suntuosas.

El pueblo entero se
adorna con papeles de co-
lores, colgados de un cordel
de casa a casa: blanco y azul
si es fiesta patronal; verde,
blanco y rojo si es fiesta ci-
vica. No pueden faltar las

B apuestas en las carreras de
caballos y en las peleas de gallos; no pueden dejar de pagar en el jaripeo,
en las carpas donde se vende cerveza, #i en el baile popular por la noche,
que es amenizado por dos o tres famosas bandas musicales.

Se divierten y, por derts, no solo por la noche.

Oportunidad especial para divertirse, la gente gasta su dinero sin
importarle no tener ni un peso al dia siguiente. Porque el mafana no
existe, porque es incierto y nebuloso -’manana Dios diri”, -dice sin remor-
dimientos-, el sinaloense se acaba su dinero y, -luego, explica por qué 10
hace, cantando a grito abierto:

E/ dia que yo me muera

No voy a llevarme nada
Hay que darle gusto al gusto
Que al fin la vida se acaba

En efecto, la gente del sur del estado, por citar un ejemplo, ahorra
durante meses y, una vez llegado el carnaval de Mazatlan, derrocha en
él todo su dinero. “Hasta lo que no tiene”, pues le gusta complacerse y
complacer a plenitud a sus amigos tomando cerveza, bailando en pistas
improvisadas y ordenando que 10 siga la tambora por el malecon. Quiere
que todos lo vean, que todos se enteren que el dinero no /e importa, que le
interesa ser feliz y hacer felices a los otros. A7 sin rebuscamientos, sin
mayores explicaciones. Siz complejos ni mezquindades.

v
Las fiestas no comienzan cuando empiezan. Los nativos del lugar de la
celebracion, desde meses antes la disfrutan, pues platican gustosos lo
que estan haciendo para llegar dignamente a la fecha esperada: que ya
compraron el vestido, las muchachas; que ya compraron botas nuevas”,
los jovenes; que venderan tantas cabezas, los ganaderos; que les queda-
ron tantas ganancias, los agricultores. Las sefioras, nomas escuchan. Ya
llegaran las fiestas patronales.
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Cuando es fiesta del ¢ido; una comision se encarga de la preparacion
del banquete: arreglan adecuadamente el salon ejidal -lo adornan con
bugambilias, amapas, tabachines; retratos de los préceres y simbolos
patrios-; o, cuando éste es insuficiente, en la calle construyen una ramada
que da cabida a toda la poblacion, reservando un espacio exclusivo para
los invitados especiales de otras comunidades. Se encargan de comprar
¢/ becerro que haran barbacoa -aunque en muchas ocasiones alguien lo
dona-, y hacen la fosa para preparar la receta.

El mero-mero dia, el pueblo se levanta para congregarse en las ofi-
cinas de/ comisariado ¢idal. Entonan los himnos nacional y de/ agrarista.
Después, principalmente las mujeres, se van a “misa de siete”, donde
agradecen a Dios y piden que esa noche no haya pleitos: “uno nunca
sabe en qué van a terminar”. Mas tarde, a las diez de la mafiana, hacen
un desfile encabezado por un carro alegorico; después, los ejidatarios, muy
serios, caminan con el sombrero en la mano. Ya de regreso a las oficinas,
el presidente o el secretario dirige a los concurrentes “unas breves pero
emotivas palabras™: “Era el afio de 1938, cuando el general don Lazaro
Cardenas del Rio ...

VI

Algunas fiestas tienen raices prehispanicas; otras las
tienen mucho mas cercanas a nuestros dias, pero todas
son un acontecimiento que involucra a toda la poblacion
de una comunidad, aunque de diferente manera. Cuando
son religiosas es mayorfa proporcion de mujeres que
participan en la preparacion, las que van a la iglesia y la
adornan, las que encabezan las procesiones y peregrina-
ciones y quienes rezan el rosario.

Ademas de que utilizan su autoridad para que sus
hijos vayan a misa, ellas son las que pasan casa por casa
pidiendo cooperacion para llevarle “Las mafianitas™ ala
virgen y que no le falten arreglos florales, velas y fuegos
artificiales. Cuando se trata de pedir la primera lluvia -que
caera sin falta el 24 de junio, “el mero dia de San Juan”
_, las mujeres encabezan la comitiva. Asi lo hacen las
mujeres de todas las comunidades. Y lo hacen con gusto.
Habria que preguntarse si es sélo por fervor religioso y
no como una manera, quiza la tinica, de retomar abierta-
mente la autoridad de la comunidad y de la familia. Porque ellas ahi, por
unica ocasion en el afio, son las que dan las 6rdenes, las que organizan,
las que distribuyen responsabilidades. Y también se emborrachan. Y
también gritan. Y también cantan y bailan.
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VII

Mosaico cultural, en las fiestas la gente come y bebe lo que produce; baila y se
emborracha; respetuosamente guarda silencio y luego grita estentéreamente; se
arrodilla humilde ante sus creencias y posteriormente grita de gusto. O de tris-
teza, porque el sinaloense hace fiesta hasta con la muerte de los seres queridos:

E/lmuerto a la sepultura

Y el vivo a la travesura

La mujer que va creciendo

Qe deje de ser criatura

Se escuchan Con frecuencia acompanadas por /z banda, detras de un
cortejo fanebre, las notas de Quwe me entierren con la banda.

VIII
Las fiestas son necesarias no solo para /los individuos, sino para reforzar /as carac-
teristicas identitarias Como regidn, pues son forma expresiva que cbesiona lazos
sociales con gran amplitud. Necesarias tanto para el inerior de las comunidades
donde se lleva” a cabo, como para las circunvecinas, ya que representan un
punto institucional en que se cruzan’y son ... expresadas /s fuerzas culturales,
historicas y econdmicas de nuestro Pueblo.

En ello, seguramente, se encuentra una de las funciones principales de
las fiestas regionales: crear identidad cultural. Porque ésta se construye median-
te simbiosis, intercambios y la articulaciéon de particularismos locales. De esta
manera ¢/ pueblo se reconoce en solidaridad organica: unidos en la diversidad,
unidos por la diversidad. Por eso las fiestas son tumultuarias, de gran participacion,
por eso ‘“cualguier pretexto es bueno para interrumpir la marcha del tiempo y celebrar con
festejos y ceremonias hombres y acontecimientos (Octavio Paz, E/ laberinto de la soledad).

IX
Para llegar a la fiesta, los que en ella participan esperan ese momento con
impaciencia, haciendo sacrificios, laborando con dureza y endeudandose para
usar ropa y zapatos nuevos; ya en ella, gastan prodigamente al invitar comida
y bebida a los amigos y parientes, a pesar de que
no es buen tiempo para los bolsillos.
Y uno se pregunta: ¢por qué tanto gastor
Una de las razones es que el pueblo, victima del
desprecio, de la miseria. del vivir apenas, se siente
reconfortado cuando puede disfrutar de la vida
a plenitud. Haciendo lo que hace en las celebra-
ciones, trasciende el mundo limitado de su vida
cotidiana.
Algunos investigadores sociales, basados en
lo anterior, afirman que los festejos populares
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desempenan la funcién de valvula de escape para las tensiones sociales: el sis-
tema, dicen, se refuncionaliza. Esto es, al desfogar toda la energia acumulada
a lo largo del afo, los grupos sociales oprimidos hacen mas llevaderas sus
condiciones de vida y el tipo de relaciones con los otros sectores o clases, lo
que permite a los opresores seguirlos sojuzgando. En este sentido, y por tales
motivos, la fiesta publica, dicen, pospone el cambio social afio con afio, por
lo mismo, nunca llega.

Otros estudiosos, mas conocedores del alma popular y de las armas que
esgrimen los débiles frente a los poderosos, afirman lo contrario; es decir, que
la fiesta sirve para preparar a las colectividades, a las masas, para el cambio
social. Nosotros concordamos con esta segunda hipétesis.

La fiesta publica es el gran teatro donde se rompe la vida cotidiana y las
evocaciones y suefios colectivos se vuelven realidad. En ella se comparten
alimentos y bebidas, alegrias, simbolos, suefios, todo; en la fiesta publica se
compara la vida de antes con la vida ahora y ésta con la del futuro posible;
ahi “se cuestiona el orden social, se propone uno nuevo donde los poderosos
son bajados de su pedestal, donde los pobres dejan de serlo, donde los débiles
realizan sus suefios y se crean nuevos anhelos: todos los hombres y mujeres
conviven y comparten tal como les gustaria hacerlo todo el afio. Qué decir el
afio [toda la vida].

En la fiesta publica se actia conforme a los deseos, se vive en ella una
identidad diferente y en todos los sentidos mucho mejor: el pueblo se presenta
a si mismo valioso, trascendente. Esta auto imagen “se contrapone a la de otros
grupos sociales, generalmente identificados como enemigos o, por lo menos,
no amigos. Obsérvese que en las fiestas publicas, si bien es cierto que todos
los grupos participan, cada uno lo hace en sus propios espacios, de acuerdo
con sus propios ritos -esfuerzos inconscientes por diferenciarse de los demas-;
asi tienden a reafirmar su modo de ser, a marcar fronteras sociales y culturales,
las que tarde o temprano son puestas en entredicho.

En la fiesta publica, al compartirse los bienes materiales y simbdlicos lo
multiple se unifica, lo diverso se identifica en una relacién benéfica para el
pueblo: en ellas se provocan nuevas cohesiones culturales, simbélicas, lo que
revitaliza las fuerzas sociales, pues le dicen al pueblo de lo que es capaz. Al de-
mostrar al pueblo que es posible otra forma de vida, al representarle una forma
diferente de ser feliz -en comunién con los otros, sin grandes preocupaciones
por la sobre vivencia, al permitirle compartir todo tipo de bienes, al bajar de su
pedestal alos poderosos, en fin, al ayudar a cambiar mentalidades y costumbres,
la fiesta tiene un sentido evocador y, por lo tanto, transformador, generador
de cambio social: ]a fiesta publica es, en sintesis, una micro revolucion.



Luis Guillermo Ibarra

ACTIVIDAD 2.

1. Se comentara el texto de Arturo Lizarraga contrastandolo con la experiencia personal que
tengas respecto al tema. Se discute y se trata de responder a la pregunta: ;cémo somos los
sinaloenses? ¢Cémo nos ven desde fuera y como nos vemos desde el interior? A partir de

las respuestas y con ayuda de algunos autores se establecen algunos elementos de identi-

dad del sinaloense.

2. Se investiga el multiculturalismo, la diversidad y las diferencias culturales que prevalecen
en la region. Se realizan periddicos murales y exposiciones.
3. Ver la pelicula E/jinete de la divina providencia de Oscar Blancarte.

EvVIDENCIA 2.
¢ Conclusiones por esctito.

LLECTURA 3

LOS QUE NO QUIEREN VER

Liliana Plascencia
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Juventud Mexicana (2005) y el
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Historico, Social y Cultural que
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(2009). Actualmente realiza el
Doctorado en Historia en el
Centro de Estudios Histétricos
del Colegio de México.

a advertencia de “Nadie tiene fueros contra México”

hecha por el Presidente Gustavo Diaz Ordaz (1964-
1970) en su segundo informe de gobierno, se transformo
aflos después en un insinuante mensaje paternalista diri-
gido a “los que no comprendian”, a “los que no querfan
ver” que ninguna revolucion habia resuelto de inmediato
los problemas de una nacién. Sin duda, el mensaje de
Diaz Ordaz estaba dirigido a los estudiantes universi-
tarios, quienes con sus movimientos de protesta contra
la autoridad favorecian el debilitamiento de la ideologia
del presidencialismo y del espiritu de unidad nacional,
dos de los grandes soportes del régimen revolucionario
institucional.

A pesar del llamado del Presidente, en 1967 el mo-
vimiento estudiantil continu6 en el pafs. La protesta salia
del recinto universitario para abarcar otros ambitos de la
sociedad (tal fue el caso de Sonora, Tabasco y Chihuahua).
Para entonces, los estudiantes representaban una alterna-
tiva altamente politizada, personificaban una fuerza capaz
de oponerse decididamente al sistema. En este contexto,
los estudiantes sinaloenses no limitaron sus acciones a
la lucha en la universidad, sino que fueron mas lejos, se
dieron a la tarea de concientizacion del pueblo.
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En Culiacan, dicha labor de orientaciéon comprendio la organizacion
de mitines para los trabajadores y campesinos, a quienes se exhortaba a
unirse en una asociacion fuerte y revolucionaria para dejar de ser explota-
dos y engafiados. Asimismo, como parte de su trabajo de concientizacion,
la Federacion de Estudiantes Universitarios de Sinaloa (FEUS) elaboraba
manifiestos dirigidos al pueblo invitandolo a reflexionar sobre la democracia
en el pafs. En 1967, la FEUS promovia el abstencionismo en las elecciones
para diputado federal; su argumento era que al pueblo se le negaba el derecho
de tener y elegir sus propios candidatos. “Los partidos registrados ya saben
de antemano quienes de sus candidatos seran diputados de ‘mayoria’ y de
partido”, decfa. La ganadora, de nuevo, sera la clase que detenta el poder
politico y econémico, sentenciaba la organizacion estudiantil.

Con actitud desafiante, la FEUS pedia un cambio urgente del sistema
politico y econémico en México para establecer un régimen socialista que
pusiera fin a la explotacion de la burguesia
y el capitalismo. Los estudiantes lanzaban
violentas diatribas contra las autoridades
estatales y federales; también criticaban a la
Revoluciéon mexicana, pues, segin ellos, sélo
habia servido para enriquecer a los politicos y
a los influyentes.

En febrero de 1968, la Confederacion
Nacional de Estudiantes Democratas (CNED)
convoco a una marcha nacional para pedir la
liberacion de los presos politicos del movimiento estudiantil. Si para las
autoridades constitufa un peligro que los movimientos estudiantiles ya no
se concretaran solo al recinto universitario y que los estudiantes fueran con-
siderados como una alternativa altamente politizada capaz de oponerse al
sistema, mas lo fue comprobar que ese colectivo tenfa el poder de convocar
al pueblo y concentrar las angustias de una sociedad deseosa de democracia
y libertad. Por ello, al percatarse que la convocatoria era aceptada por am-
plios sectores de la sociedad y cobraba importancia en diferentes lugares
de la republica, argumentando alteraciéon del orden publico, el gobierno
recurrié de nuevo a la censura: impidié que se celebrara la Marcha por la
Ruta de la Libertad.

A la censura sigui6 el llamado de atencion: “hay que abrir los ojos es-
tudiantes de México, para que no se presten a los crueles antojos de quienes
se aprovechan para fines de altura politica”. El regafio de las autoridades
sefialaba a los jovenes la obligacion de entender que el orden era vital en la
ciudad, que las inquietudes juveniles habia que encauzarlas por otros lados,
dentro de la ley y el orden. “Continuda el boicot de los juegos olimpicos”,
era la denuncia en todo el pafs. En la ciudad se acusaba el retorno de la
agitacion dentro del gremio estudiantil de la UAS. Las manifestaciones del
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estudiantado contra las politicas imperialistas de los Estados Unidos, a quien

llamaban el primer enemigo de la paz y de la democracia en el mundo y el
anuncio de que se lucharfa por la democratizacion de
la ensefianza superior (es decir, por la desapariciéon de
la Junta de Gobierno y la creacion, en su lugar, de un
Consejo Paritario como maxima autoridad universitaria,
con paridad e igualdad para alumnos, maestros directo-
res y trabajadores), eran vistos con alarma.

En 1968, 1a movilizacion politica de los estudiantes
reanimo en el pafs la discusion sobre la juventud rebelde,
iniciada afios atras.

A mediados del 68, el debate sobre los jovenes
culminé en una propuesta de ley mediante la cual la
autoridad pretendia forzar el ingreso de éstos a la edad
adulta, buscando canalizar sus inquietudes hacia tareas

politicas en todo el pafs. Segun la prensa, el gobierno mostraba una vez mas
su preocupacion por el adelanto civico y democratico de México, sefialando
para la juventud mexicana una nueva oportunidad y una mayor responsabi-
lidad histérica. En realidad, el reconocimiento de la ciudadania a todos los
mexicanos, hombres y mujeres, por el s6lo hecho de cumplir 18 afios de edad,
independientemente de su estado civil, era un mecanismo de control sobre la
juventud. “Gustavo Diaz Ordaz tiene fe en los mexicanos de 18 afios porque
son maduros, responsables y patridticos”, era ahora el nuevo discurso patet-
nalista.

Con la ciudadanfa—se les repetia a los estudiantes—*“tendran derecho
de opinar y de tomar partido sobre todo lo que es enjuiciable en el pafs y en el
mundo. Pero tienen también la responsabilidad de cefirse a los canales que la
ley establece para hacer publica su opiniéon”. Mientras tanto, los jovenes esta-
ban obligados a cumplir con su cometido de estudio y preparacién constante
para participar en las grandes tareas de la vida nacional. Y debian procurar no
aprovecharse de la coyuntura de su juventud para hacer tropelias, movidos por
intereses ajenos ala causa del estudiantado. Elllamado de atencién a la juventud
se hacfa en un momento en que la insurgencia de los estudiantes del Distrito
Federal, iniciada a fines de junio del 68, encontraba eco en diversos sectores
de la poblacién y amenazaba con extenderse a otras partes del pafs. Asimismo,
el Mayo francés, la Primavera de Praga y otros movimientos contestatarios
encabezados por jovenes se encontraban muy presentes en el imaginario occi-
dental. “De un tiempo a la fecha, se han empezado a reiterar insistentemente
la calca de lemas usados en otros lugares, las mismas pancartas, idénticas
leyendas, unas veces en simple traduccion literal, otras en burda parodia, el
ansia de imitacién se apodera de los jévenes de las demas universidades de la
republica. .. habfamos estado provisionalmente orgullosos y candorosamente
satisfechos de que en un mundo de disturbios juveniles México fuera un islote
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intocado. Mis previas advertencias y preocupacion han caido en el vacio”,
lamentaba Diaz Ordaz en su cuarto informe de gobierno.

Pocos dias después del informe donde el Presidente pedia a los jovenes
no seguir a los modernos filésofos de la destruccion que estan en contra de
todo y a favor de nada, asf como hacer buen uso de los caminos y medios que
la Constituciéon marcaba para lograr en realidad un convivir armoénico basado
en el orden dentro de la libertad y 1a justicia social, estall6 la huelga en la UAS.
Recién iniciado el ciclo escolar 68-69, en actitud solidaria con sus homologos
del Distrito Federal, los estudiantes sinaloenses se dieron a la tarea de infor-
mar a la comunidad estudiantil, a los padres de familia y a la sociedad, sobre
la situacion real del movimiento nacional.

La adhesion de estudiantes y profesores a la protesta capitalina provocaria
en la ciudad una serie de ataques y criticas al desafio de la autoridad.

ACTIVIDAD 3.

El maestro explicara algunos aspectos contextuales relacionados con la cultura juvenil y las

protestas de la época en el estado, en el pais y en el mundo. Se realizara un debate discutiendo

algunas de estas preguntas:

1. ¢Qué diferencias encuentras entre los jévenes que vivieron los acontecimientos menciona-
dos en el texto y los jévenes de la actualidad?

2. ¢Ha cambiado la participacion social de los jévenes 40 afios después?

3. ¢A qué se debe?

EvVIDENCIA 2.
¢ Conclusiones por escrito.




Luis Guillermo Ibarra

LEcTURA 4

LAS HUELLAS DE LA MODERNIDAD
EN SINALOA2
Carlos Calderon Viedas

acia los ochenta, Culiacan y el resto de las principales ciudades del estado
habifan cambiado su fisonomia. Todavia a mediados del siglo, Culiacan
mantenfa su rostro Gnico inconfundible. El paisaje urbano se confundifa con

!
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el paisaje humano. Ya para los afios ochenta la ciudad se habia
transformado. Nuevos edificios y gentes hicieron presencia. Al
lado de las edificaciones que la modernidad trafa consigo, se vefan
disminuidas las viejas casas construidas en las primeras décadas
del siglo (Macedo, 29). El rostro de la ciudad de los treinta se
estaba perdiendo; pocos edificios histéricos quedaban en pie
y del viejo barrio del centro de la ciudad sélo permanecian las
fachadas, ya que los interiores eran derrumbados por las noches
para ser usados como estacionamientos.

Macedo Lépez se preguntaba si esa mudanza no significaba
también un cambio en los moradores, refiriéndose particular-
mente a la ciudad de Culiacan. La respuesta que se dio fue afir-
mativa. Hay dos culiacanes, sostuvo. Uno, que se desvanece junto
a otro que empieza a emerger, soberbio, arrogante y moderno,
con infulas de metrépoli, en la que los modos de vida en las fa-
milias y en las relaciones sociales han cambiado de tal forma que
parecen imitaciones extralogicas que estan despersonalizando
una ciudad que fue, por esencia, tradicion, sangre, idioma (30).

Debe admitirse, sin embargo, que el fendmeno de desnacionalizacién no era
privativo de las ciudades de Sinaloa, puesto que estaban ocurriendo en todo

el pafs.

El cambio en la fisonomia de las ciudades era paralelo al cambio en las
mentalidades de la gente.

En 1920 o en 1940 el culichi dirigia sus miradas al centro de la
republica. Su obsesion era México. Su juventud estudiaba en Guada-
lajara o en la metrépoli. Doctores, ingenieros, licenciados, se educa-
ron en ciudades mexicanas. Hoya la nifia se le interna en un colegio
canadiense y el muchacho hijo de padres acaudalados, se gradua en
universidades estadounidenses (21 y 22).

2 'Tomado del libro Las huellas de la modernidad, UAS, 2007.
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El sinaloense de hoy dia admira el modo de vida del estadunidense, al que
trata de imitar lo mds que pueda. Hay lugares del norte del estado en los que
priva en el animo de los sectores acomodados una admiracion exacerbada por
lo yanqui. Visten, comen y se divierten como si estuvieran en el otro lado. Para
ellos, lo mejor habria sido que los alcances del Tratado de Guadalupe Hidalgo,
con el que México reconoce la perdida de la mitad del territorio nacional frente
a los norteamericanos, hubieran llegado mas al sur para ver si los alcanzaban.
Estados Unidos se ha convertido en una especie de meca a la que hay acudir
de compras o de paseo al menos una vez al afio. En algunos sectores de las
ciudades del norte, la aficién por lo yanqui llega a
adquirir tono de presuncion, ya que llegan a pre-
sumir que compran la despensa del hogar en el 070
lado en cada fin de semana.

Si, existe otro Culiacan, el moderno, el actual,
sostuvo enérgico Juan Macedo Lépez, pero como
toda gran ciudad es contrastante, con sus claros y
oscuros. Con zonas residenciales y comerciales de
primer mundo y lugares en los que el brazo de la
civilizaciéon aun no llega. Culiacan, como el resto
las poblaciones del estado, padece todavia lo que
Macedo Lopez vio hace cinco lustros: serios reza-
gos urbanos, de seguridad, viales y de infraestructura econémica, a mas de
otros de indole social, recreativa y cultural. Las ciudades de la entidad son una
muestra elocuente del caracter dual del proceso de modernidad en Sinaloa. Es
un cambio total sin relevos. Los nuevos entran, pero los viejos siguen jugando.
Todos juntos y revueltos, incomodandose, molestandose y perjudicandose
mutuamente. LLos actores que gozan de las ventajas se enclaustran lo mas que
pueden para eludir la hostilidad pasiva y activa de los que quedan al margen de
los beneficios de la modernidad. La defensa de los privilegiados es privatizar,
separar los ambitos en que se desenvuelven. Levantan muros alrededor de las
zonas residenciales que habitan, cierran las calles por las que viven, tienen sus
lugares de diversion exclusivos, se apropian de los sitios de esparcimiento mas
atractivos, alejan sus domicilios de los lugares populosos, se resguardan de las
miradas del publico cubriendo las rejas y ventanas de sus casas y los cristales
de sus automéviles.

Mientras que los privilegiados se enclaustran, los marginados se abren a
la vida publica, asaltan la ciudad, se posesionan de ella, de los sitios mas an-
tiguos, de sus calles, parques, cines, museos, espacios deportivos, mercados y
demas. Al contrario de lo que hacen los privilegiados, no se enclaustran: salen
de sus casas en las tardes o en las noches después del trabajo o en los fines de
semana. A los marginados la modernidad los lanzo6 a las calles, mientras que
a los privilegiados los encerrd. A unos les dejo la libertad de enriquecerse ya
otros la de vivir su ciudad para hacer con ella lo que les dé la gana, como los
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ricos lo hacen en sus negocios. Como siempre ha sido desde que la modernidad
llegé a Sinaloa, no es pareja: a unos les da ya otros les quita.

Para los afos en que Nakayamareflexion6 sobre la personalidad de sus

coterraneos, la fama violenta del sinaloense habia alcanzado vuelo

nacional y aun mas alla de las fronteras del pais. Aureola,

por cierto, bien merecida y ganada a punta de moquetes,
cuchillazos ylos fogonazos de las armas del alto poder.

Al sinaloense tipico le gusta ostentar su fama de violento.

Le gusta lucir pistola al cinto y si no puede hacerlo, hace ver

con discrecion que anda armado. No le tiene miedo a

exponer su vida por venganza, celos o sencillamente

porque es retado. No se tienta el corazéon para matar.

Antes lo hacfa por puro macho, hoy lo hace también

por la paga; pero también lo hace gratuitamente si es

por un amigo o por un familiar al que hay vengar.

Es bravucén y la musica estridente en medio de
una pisteada parece que lo motiva aun mas. En el medio
rural hay una gran cantidad de festejos que terminan
en balaceras con saldos mortales. Aun asi, las fiestas
se siguen dando igual. Es decir, con la asistencia de
personas armadas y las balaceras mortales también se

siguen dando.

La triste fama de matin del sinaloense, nuestro autor la
vincula con el complejo machista y el bajo nivel cultural de los pobladores del
mundo rural, lugar en donde la violencia se muestra de manera alarmante. Sin
embargo, admite que un factor muy importante que explica el alto indice de
criminalidad es la mala administracion de la justicia de los 6rganos encargados
de impartirla,jueces venales y ministerios publicos corrompidos. La impunidad
es otra de las causas que motivan el crimen, porque los deudos de las personas
asesinadas deciden hacerse justicia con sus propias manos ante la parcialidad
de la justicia, alargando la secuela de homicidios. Ademas de lo anterior, no
se puede soslayar el fetichismo con que el sinaloense ve las armas de fuego a
las que confiere cualidades estéticas y varoniles. Un hombre armado intimida
a sus rivales y seduce a las mujeres. Mas si hay un fondo musical de estrépito
con la musica de la banda o los acordes monétonos de un corrido que cante
las hazafias de un delincuente romantico.

El diagnéstico de Nakayama sobre la violencia refleja la época en que
vivié -no muy distante, por cierto o acaso con algunos matices continte
vigente, pero parece insuficiente para los tiempos que corren. Actualmente,
el factor que mas influye en la criminalidad mortal en Sinaloa es la rivalidad
entre las bandas del narcotrafico, cuyos pleitos por el control de los negocios
causan una enorme cantidad de asesinatos en los lugares en donde realizan
sus operaciones.
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El reclutamiento de los activos criminales ya no se hace solo en las zonas
rurales, sino también en las ciudades, principalmente en las zonas de la periferia
en donde habitan los sectores sociales de menor rango econémico, social y
cultural, en su gran mayoria de origen rural, al menos desde la generaciéon de
sus padres.

De todas las industrias de Sinaloa, la de las drogas es la que mas reviste
un caracter local, a pesar de que sus origenes en torno a la segunda Guerra
Mundial estén vinculados a un tacito acuerdo entre los
gobiernos de Estados Unidos y México. El comercio de
las drogas en el suelo de Sinaloa echoé raices profundas y
con el tiempo produjeron frutos econémicos, sociales y
culturales. Las drogas erigieron un mundo completo. Un
complejo integrado vertical y horizontalmente, cuyos ten-
taculos salen de lo realmente ilegal para surgir en lo legal
en apariencia. El mundo de las drogas, al igual que la Luna,
tiene dos caras: una externa, a la vista de cualquiera, y la
otra oculta permanentemente, de la que so6lo se sabe en la
nota roja de la prensa o por el murmullo popular que con
todo y las exageraciones informa con mayor veracidad que
los medios. Independientemente de la valoraciéon moral que
se le dé a la industria del narcotrafico, ha logrado crear una identidad social
que se expande dentro y fuera del mundo de las drogas mediante una peculiar
simbologia que lo identifica.

En el Sinaloa actual, la musica de moda es la banda, no la tradicional
tambora. También hay chirrines, grupos nortefos tipicos de los estados del
noreste del pafs, vecinos del estado de Texas en donde se escucha una musica
similar. Esta musica es muy popular en los sectores bajos de la poblacion,
pero también ha adquirido entre la juventud urbana un aura emblematica del
sinaloense entrén, mujeriego y con dinero. Es imposible dejar de vincular esta
imagen con el estereotipo del narcotraficante moderno.

La calidad artistica de este tipo de musica es en realidad deplorable, pero
su valor radica en las imagenes que proyecta, que son reflejo de realidades del
mundo de las drogas. A los nuevos trovadores no les importa tanto la belleza
de su arte como las supuestas verdades que cantan, por lo general relacionadas
con las hazafias de personajes vinculados al narcotrafico, quienes mandan a
hacer sus corridos. De ahi que cada pieza musical sea considerada una ventana
por medio de la cual se puede ver el interior de ese mundo hermético.

La cuestion a considerar es por qué los jévenes urbanos de clase media
se identifican con la musica popular de tipo nortefio, la que de ningin modo
tiene sus raices en el estado. Es, musicalmente hablando, de ambiente rural, y
exalta valores que, en apariencia, no corresponden al estatus de las familias de
esos muchachos. Si bien no hay criterios predeterminados que digan lo que
es bello y lo que no es, el juicio estético parte de una relacién intima entre los

- 209



Luis Guillermo Ibarra

sentimientos del sujeto y el objeto percibido. Es decir, lo que gusta es bonito
para quien lo disfruta y hasta ahi. Adn siguen las preguntas: spor qué esa mu-
sica de elemental calidad le gusta a los jévenes de la clase media de Culiacan?
¢Qué hace que se identifiquen con ella?

Hay varias hipétesis. La primera es que en Culiacan se esta dando un
proceso singular, por un lado, como resultado de la emigraciéon del campo a la
ciudad. La cultura citadina se esta ruralizando, la expansion de la mancha urbana
ha sido impresionante al pasar de unas pocas decenas de colonias populares
hace 30 afios a mas de 120 en la actualidad. Al llegar a la ciudad, los nuevos
residentes traen consigo las costumbres, gustos y tradiciones del medio en que
vivian, muchas de las cuales predominan sobre las conductas que observan

en el medio urbano. De por si la cultura popular
sinaloense de la ciudad tiene hondas raices rurales,
con la fuerza del fenémeno migratorio, la influencia
cultural campesina en la mentalidad sinaloense
es incuestionable. La segunda hipodtesis toma en
cuenta la movilidad social de los inmigrantes de-
bido a las mayores facilidades que ofrece la ciudad
para el desarrollo personal, lo que trae aparejado
el escalamiento social, que a su vez propicia que
las generaciones siguientes abandonen los lugares
en que vivieron sus padres y abuelos y se muden a
las zonas residenciales de la ciudad. Estos nuevos
grupos que ingresan a los sectores medios pade-
cen el complejo atavico de los emigrados, por mas
que se alejen de sus lugares de origen no olvidan
las costumbres de sus ancestros. Tan cierto como
una ley. Por ultimo, si a lo anterior agregamos el
mimetismo con que se conduce el narcotraficante para confundirse con la
ciudadania, lo cual supone que es capaz de estar en cualquier lugar sin el riesgo
de ser descubierto, podemos entender como es que por las calles de Culiacan
circulan vistosos y modernos automéviles de cuyo interior sale un pavoroso
ruido estereofénico que algunos llaman musica.

A manera de resumen, podemos sefialar que la industria de las drogas ha
enraizado en el suelo sinaloense y se ha ramificado hacia otros sectores de la
economia. El empresario es racional y 16gico para tomar las decisiones en sus
negocios. Culturalmente arraigado con una identidad social que ha labrado
de varios modos. El industrial de la produccién y el comercio de las drogas
ilicitas es racional y comunitario al mismo tiempo. Tal situacion la conquistéd
con base en su poder econémico. El narcotraficante piensa localy actiia globalmente.

La galeria de estampas a que dieron lugar las crénicas de Arturo Murillo,
Enrique Félix, Antonio Nakayama y Juan Macedo Lopez llega hasta los afios
ochenta, aunque queda en el espectador cierta idea de actualidad. Algunos
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de los lienzos expuestos en el museo de la historia pueden parecer descarna-
dos e injustos para algunos observadores, pero merece reconocerse que son
representaciones de una realidad no obstante permanezca escondida. Y es
precisamente lo que la mirada critica de nuestros intelectuales saco a relucir al
descorrer el velo encantado con que el sinaloense cubria su conducta, el disfraz
que se habia dado a si mismo para ocultar el profundo de su yo. Al quitarle la
mascara, le mostraron por dentro tal cual es, con sus defectos y virtudes, con
sus sentimientos explosivos, con su déficit racional.

Todo cambio lo ha aceptado, a cualquier moda se ha adherido, com-
pulsivamente ha estado dispuesto a rechazar la tradicion, pero voluntaria e
inconscientemente ha seguido atado a su pasado. La sangre caliente le sigue
borbotando por sus venas y su corazén mantiene el pulso agitado. El sosiego
sigue sin llegarle a su alma, por lo que la raz6n aun no encuentra el reposo
suficiente para dar todo de si. La dolencia sentimental que le diagnosticé En-
rique Félix continta causandole estragos en su inteligencia emocional.

La mirada critica de nuestros ilustres pensadores logré destruir la inme-
diatez del presente por medio de los descubrimientos de los hechos del pasado
que se habian prolongado en el tiempo, segin lo explica Walter Benjamin. Los
hallazgos interrumpieron la vida de ensuefio que el sinaloense vivia, lo sacaron
del estado onirico en que se encontraba y le revelaron el de la vigilia, iluminado
con la crudeza de nuevas representaciones historicas. Seguramente que a los
espiritus autocomplacientes previstos por Macedo Lopez no les debi6 haber
gustado la temeraria profanacion del mundo de ensuefio en que vivian.

No ha corrido mucha agua por debajo de los puentes de la ciudad de
Culiacan como para que el punto en que nuestros preclaros intelectuales
dejaron el analisis se haya movido notoriamente. Las imagenes desencan-
tadas no se han desvanecido. Siguen firmes sus pronunciados contornos
que aun revelan los rasgos que definen la personalidad actual del sinaloense.

ACTIVIDAD 4.

1. Comenta el texto de Calderén Viedas. Comenta con que estas de acuerdo o desacuerdo
con el autor.

EvIDENCIA 4.
¢ Comenta por esctito.
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LLECTURA 5

NARCOTRAFICO Y NARCOCULTURA3
(UNA APROXIMACION)

Ronaldo Gonzalez

Las décadas de los sesenta y los setenta se distin-
guieron por presentar el cuadro sintomatologico
de una crisis que poco a poco se acentud en la sociedad
sinaloense. (No es casual, pues, que en esa época, los
setenta, Elmer Mendoza sitte I/ amante de Janis Jgplin, con
un narco y un guerrillero jovenes entre los personajes
principales de la novela.) Asi fue como se manifestaron
y entrelazaron un conjunto de problemas econémicos,
politicos y sociales que se venian arrastrando desde hada
tiempo; la migracion de los habitantes del campo (sobre
todo los de los altos) a la ciudad adquiri6é una celeridad
nunca antes vista. Esta masa que arribo a los centros
RonaLbo GonziLez Varpes —urbanos, dificilmente encontré alguna alternativa ocu-
(1960) es catedratico dela Facultad  pacional en otro sector de la economia que no fuera el
iigrllsot;za dgesgsa}ézw]gii?g t(?rciario. D‘icho fenérnenp pFovocé en las prin.ci‘pales
derecho, filosofia, sociologia. ciudades evidentes complicaciones de empleo, vivienda
Tiene en suhaberlas publicaciones:  y servicios, dando lugar a previsibles secuelas de violen-
Merodeos, El discurso rampantey La i drogadiccién y,aunque este ultimo caso tiene aristas
sociedad demediada. - ;
adicionales, de narcotrafico.

Los indices de marginacion bordeaban extremos
lamentables en los ultimos afios de la versién sinaloen-
se del Milagro Mexicano. LLa distribucién del ingreso

transitaba por una brecha muy ancha; en 1970, del total de la poblacion
economicamente activa del estado, el 63 por ciento ganaba menos de mil
pesos mensuales, y en contrapartida s6lo 400 familias tenfan un ingreso
mensual que superaba los diez mil pesos. En materia habitacional y de
servicios se pasaba también por una situacién cada vez mas delicada: el 87
por ciento de las viviendas era de una o dos habitaciones y en ellas habi-
taba el 75 por ciento de la poblacion. De esas viviendas, el 49 por ciento
no disponia de agua, el 74 por ciento no tenia drenaje, el 57 por ciento
solo te nia piso de tierra, el 54 por ciento de sus moradores usaba lefia o
carbén para cocinar, solo 52 por ciento tenfa energfa eléctrica y el 47 por
ciento estaban hechas de barro, adobe y madera. En lo concerniente a
la alimentacién, el 40 por ciento de la poblacién consumia carne, leche

3 Tomado dellibro Sinaloa. Una sociedad demediada, Instituto municipal de Cultura Culiacan, 2007.
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y huevos una o dos veces a lasemana y a veces ninguna. En educacion

mas de la cuarta, parte de los mayores de seis afios eran analfabetas y una

tercera parte de los nifios en edad escolar se habian quedado sin escuela

(Pérez Lopez, 1997). En lo referido a la con-

centracion de la propiedad agraria, en Culiacan,

la cuarta parte de las tierras de riego estaba en

manos de un reducido niumero de familias. En la

zona se encontraban grupos como el Corerepe,

que ademas de tener control sobre la produccion,

habian incursionado en actividades comerciales,

agroindustriales y financieras. Grupos de esta

naturaleza, con presencia en las organizacio-

nes agricolas, ocupaban espacios en alcaldias, y

puestos clave en gobierno. Tan ocurria asi que, como se ha resefiado, a

mediados de los setenta, la circunstancia de la propiedad rural dara lugar a

la reaparicién del movimiento campesino en ésta y otras entidades del pais.
Pero este intento de explicacién y comprension serfa incompleto si

no consideramos la variable del narcotrafico en la region. La conflictiva

social generada en las zonas urbanas, en la Universidad y,de alguna manera,

en el campo sinaloense, fue influida también por lo que ahora se da en

llamar “narcocultura”. Vale la pena pasar revista a la gestacion y despliegue

de esta actividad, dado que esto es, en mi opinién, lo que ha impreso un

caracter singular al fenémeno de la violencia en Sinaloa.

ORIGEN Y DESPLIEGUE

De acuerdo con Luis Astorga, “con la llegada de los chinos a principios
de siglo [veinte] se introducen el cultivo de amapola y el consumo y tra-
fico de opio en Sinaloa” (Astorga, 1991: 3). Sin embargo, como recuerda
Antonio Haas,

la siembra industrial de la amapola se inici6 en la sierra sinaloense
durante la Segunda Guerra Mundial a instancias y con financiamien-
to del gobierno de Roosevelt, para surtir de morfina a hospitales
de las tropas aliadas. Como la produccion turca del opio, la tnica
legal, habia quedado manos del Eje, el presidente Avila Camacho
accedio a la medida propuesta por el gobierno de Roosevelt | ... | El
cultivo generé una bonanza en la region. Los campesinos de la sierra
y sus intermediarios nunca habfan visto tanto dinero junto. Pero al
terminar la guerra, los dos gobiernos acordaron ponetle fin al cultivo.
Se les dijo alos ‘gomeros’ (los que producian y exportaban la goma del
opio) que volvieran a sembrar su frijolito y su maicito. Pero después de
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haber probado las mieles de la amapola, ¢a quién se le podia ocurrir que
aquéllos fueran a soltar la jicara?” (Inzunza, 1990: 25).
Menos la saltaron todavia cuando llegaron compradores norteamericanos,
claramente ilegales, dispuestos a financiar el cultivo.
Por su parte, en esta misma direccién, como lo consigna el periodista
Luis Enrique Ramirez:

el historiador Herberto Sinagawa Montoya documenta la llegada de
grupos numerosos de chinos a Sonora y Sinaloa como una forma de
huir de la explotacion a que fueron sometidos en las minas de cobre de
Santa Rosalfa, Baja California Sur, a donde fueron llevados en 1885 por
la empresa francesa Compagnie du Boleo. “Ellos trajeron la semilla de
amapola, la sembraron en sus huertos y el producto lo destinaron a su
uso personal [ ... | la mayoria se encerré en sus sordidas madrigueras para
satisfacer un vicio muy arraigado que se transmitia de padres a hijos en
la patria lejana y pobre”. El control de los productos que “degeneran la
raza” comenzo bajo la presidencia de Plutarco Elias Calles, quien expidié
un decreto en 1925 en gue fijaba las bases para la importacion de opio,
morfina y cocaina, entre otros. En 1926 el Cédigo Sanitario prohibe el
cultivo y comercializaciéon de mariguana y adormidera.

Hacia 1927 se desataron encarnizadas campafias antichinas. Acusa-
dos, entre otras cosas, de ser opibmanos, la mayoria de los chinos fueron
expulsados del pafs. Los gue lograron permanecer se recluyeron en gueltos
situados en donde era mas dificil ser encontrados: los intrincados te-
rrenos de la sierra, donde su adiccion al opio se recrudecio, a la vez que
su rencor. Tal vez se cobraron “a lo chino”, Narra Sinagawa: “Pronto
el cultivo de la amapola se hizo ya con fines de comercializacion ante
una demanda cada vez mas fuerte por la Segunda Guerra Mundial; y
luego ciertos chinos asesoraron a campesinos sinaloenses pobres para
la explotacion de la amapola a gran nivel. La amapola se convirtié en el
recurso mas socorrido de quienes, flagelados por miserias ancestrales
o por aventureros hambrientos de fortuna rapida, quisieron cobrarse
cuentas atrasadas y ascender en la escala social con el lubricante del
dinero” (“El paso de la Operacion Condor”, en E/ Debate de Culiacan, 7 de
junio de 2005).

Esta version se refuerza con el testimonio de Raul Valenzuela Lugo, quien
aseguraba:

Dificil resulta precisar fechas respecto a la iniciacion [sie/ del cul-
tivo de la amapola o adormidera en Sinaloa, pero sabido es que en la
década de 1940 a 1950 y con motivo de la Segunda Guerra Mundial,
se intensifica esta actividad con fines de trafico en el municipio de
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Badiraguato, para abastecer de heroina a los Estados Unidos
(Olea, 1991: 2-3).

El combate a cultivos prohibidos y al trafico de drogas comenzé de
inmediato. Y también, simultineamente, dieron comienzo la corrupcién
y la sistematica violacion de los derechos humanos que han acompanado
desde siempre a la lucha contra el narcotrafico. Don Radl Valenzuela sigue
ilustrandonos:

Hay que senalar que la ilicita actividad empez6 a ser combatida
desde entonces, pero también que los mismos jefes de esta campafia,
venidos de la ciudad de México, fomentaron tales actividades fijando
un tributo a los campesinos, primero en especie, segun la importancia
de la comunidad, y en afios subsecuentes en efectivo.

Aunque discreto en su nacimiento, y todavia sin las consecuencias
que mas tarde ten dria, el cultivo y la comercializacién de enervantes fue
motivo de preocupacion desde esos afios. Ya en el tercer informe de go-
bierno del coronel Pablo E. Macias Valenzuela, en
1947, se advertian algunas medidas extraordinarias
tomadas por su administracion para combatirlo, al
incorporar a la “Policfa Federal en la destruccion de
plantios de adormidera yen la persecucion de los tra-
ficantes de opio”. Sin embargo, esta actividad no se
consideraba como causal de criminalidad; aun mas,
en el mismo informe se reconoce “una disminucion
de la criminalidad [que| felizmente comprende a
los delitos mas graves como: homicidios, lesiones
y robos”, destacando por su incidencia los muni-
cipios llamados a ocupar los primeros lugares en importancia: Culiacan,
Mazatlan, Guasave y Ahome, con 351, 244, 152'Y 129 hechos delictivos
respectivamente (Macias Valenzuela, 1947).

Poco mas tarde, empero, el panorama cambiara drasticamente. Sina-
loa dejo6 de ser lugar de siembra para convertirse, ademas, en una entidad
exportadora, de distribucién, consumo y transito de drogas hacia Estados
Unidos de Norteamérica. De entrada, esto impuso a la economia regional
un crecimiento deformado y dio lugar, en consecuencia, a significativos
cambios en la mentalidad colectiva y las costumbres en sélo diez o quince
aflos. En todos sus informes de gobierno, de 1963 a 1968, a diferencia
de lo que ocurria aun durante la gestion de Gabriel Leyva Velazquez, el
gobernador Leopoldo Sanchez Celis hizo referencia al problema, dando
cuenta de las campafias contra el pistolerismo (las famosas destrucciones
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publicas de armas de fuego) y los decomisos de drogas con sus respectivas
consignaciones. En su ultimo informe, Sanchez Celis declaraba:

Se destruyeron 14 mil 40 armas de fuego y 14 mil 180 armas
blancas | .. .]. En colaboracion permanente con la Novena Zona
Militar, el Gobierno del Estado decomisé este afio 6 toneladas 500
kilos de mariguana y opio puro. Se destruyeron cincuenta hectareas
de sembradios de mariguana y amapola. Se detuvieron y consignaron
ante el C. Agente del Ministerio Publico Federal a 95 personas por
delitos contra la salud y posesion de enervan tes. En mi gobierno, la
Policia Judicial del Estado decomisé 28 toneladas de mariguana y 13
kilos 575 gramos de opio puro. Destruy6 81 hectareas de mariguana
y cinco hectareas de amapola. Por los delitos en contra de la salud y
posesion de enervantes, se detuvieron y consignaron [a] 487 personas

(Sanchez Celis, 1968).

Con Alfredo Valdez Montoya la cosa sigui6 igual: el tema del narco-
trafico estuvo presente en cada uno de sus informes gubernamentales. Y, lo
que es mas, unos cuantos aflos después se hacian bien notables sus efectos
entre la poblacion juvenil. En 1974, Valdez Montoya informaba lo que nunca
antes, ni con Leyva Velazquez ni con Sanchez Celis, habfa sido motivo de
mencion:

Ingresaron al Consejo Tutelar de Menores -informaba Valdez Mon-
toya- 4 mil 500 jovenes, de los cuales 3 mil 900 son varones y 600
mujeres. Las causas mas importantes de ingreso fueron: farmacode-

pendencia, 24 por ciento, robo, 24, y vagancia 19 por ciento (Valdez
Montoya, 1974).

Por supuesto, hay que considerar el estilo de gobierno imperante en aque-
llas fechas, la falta de sensibilidad para buscar salidas politicas a los agravios
que habian sufrido las jovenes generaciones de mexicanos y sinaloenses
de los sesenta y setenta. Un afio antes, en 1973, a proposito del conflicto
universitario, el gobernador Valdez Montoya habia sentenciado:

De manera muy especial acentuaremos nuestra accién
preventiva y correctiva, para evitar hechos delictuosos de seu-
dorredentores que sélo son delincuentes del orden comun, que
con banderas que no tienen, ni sien ten, ni mucho menos les
corresponden, han tratado de crear el caos y la anarquia en el
medio rural y urbano. Como sinaloenses, repudiamos la violencia
y los hechos vandalicos. Como gobernantes, no toleraremos retos,
intimidaciones ni chantajes (Valdez Montoya, 1973).
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Independientemente de la situaciéon social del momento, que fue
abordada en paginas anteriores, lo cierto es que el narcotrafico inundaba
todos los poros de la sociedad regional. El enfoque represivo y penalizador
norteamericano fue adoptado en general (por las razones que fueren) por
las autoridades mexicanas. Asi, la lamada Operacidn Condor, emprendida por
el gobierno federal durante el mandato de Alfonso G. Calderén, siendo
secretario de la Defensa Nacional el general Félix Galvan Loépez y Pro-
curador General de la Republica el licenciado Oscar Flores Sanchez, tuvo
consecuencias encontradas. Por una parte, es cierto, los narcotraficantes
fueron duramente golpeados, pero, por otra, los derechos humanos fueron
igualmente violados de manera flagrante por el ejército y la Policia Judicial
Federal. Estas violaciones fueron denunciadas en detalle por el Colegio de
Abogados Eustaquio Buelna de Culiacan, con base en un estudio que recogié
los testimonios de 457 reos acusados de delitos contra la salud, internos en
el Instituto de Readaptacion Social de Sinaloa (IRSS), durante los meses de
marzo y abril de 1978. En el estudio se consignaba que el 85 por ciento de los
reclusos estaba integrado por campesinos jornaleros de escasos recursos y el
resto por habitantes urbanos en su mayoria jévenes. Dato revelador, entre.
otros, de los abusos a que daba lugar el combate al ilicito en aquel tiempo (La
Operacion Condor, 1981).

Luis Enrique Ramirez alude a esto mismo, al referir que, en esas fechas,

Eljuez de distrito José Galvan Rojas sefialaba un
incremento subito de 80 por ciento en las soli-
citudes de amparo a rafz de la Operacion Cindor.
La causa: arbitrariedades en las detenciones. Los
acusados: la Policia Judicial Federal, el coman-
dante de la Novena Zona Militar, la agencia del
Ministerio Publico dependiente de ese juzgado y
el comandante de dicha operacioén [ ... |. Lo cierto
es que el efecto de la Operacidn Condor determiné
la desaparicion de cerca de 2 mil comunidades en
la sierra, de acuerdo con un comparativo entre el censo de poblacion
de 1970 y el de 1980, realizado por el ombudsman sinaloense Oscar
Loza Ochoa. No existia todavia nociéon amplia de los derechos huma-
nos — concluye Ramirez-; pero el Frente Local Contra la Represion
recibi6 muchas de las quejas de quienes emigraron a las ciudades
para engrosar los problemas urbanos (El debate, 7 de junio de 2005).
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Se percibfan como controvertibles por lo mismo, las afirmaciones

de Calderén Velarde:

Considerando que este fenémeno desquiciante ha sido y es
propiciado por la produccidn, trafico y consumo de estu-
pefacientes, en respuesta al clamor social el Gobierno de la
Republica a través de la procuraduria General implement6 la
Operacion Condor, que en dos etapas y con el apoyo de la novena
zona militar y los cuerpos de seguridad del Gobierno del Estado
ha venido actuando en las vértices de los estados de Sinaloa,
Chihuahua y Durango, con resultados altamente satisfactorios
[...]. En términos generales podemos afirmar que el Estado de
Sinaloa, pasada la crisis de irritabilidad social que lo afecto, ha
entrado de lleno a una etapa en la que la violencia ha cedido
paso a la tranquilidad, al imperio de la ley, a la desaparicion del
temor y ala recuperacion de la confianza de su ciudadania, y del
prestigio que se le reconoce como entidad agricola de amplios
y abundantes recursos naturales ( Calderén Velarde, 1977).

El golpe al narcotrafico aunque resonante, era momentaneo (el
Gobernador Antonio Toledo Corro reiterara:

en 1986, con todo y la promocion del programa llamado “Alian-
za para la Justicia”, la alusion al “cancer del narcotrafico”), las
transgresiones al Estado de Derecho, en cambio, se volvian dfa
con dfa mas recurrentes.

Este es el marco en que nace y se afinca en Sinaloa la “narco-
cultura”. La percepcion de la gente se dividia; se tornaba, por lo
menos, confusa: las leyes representaban (y, en cierto sentido, siguen
representando) el codigo ético del gobierno y la sociedad convencio-
nal; los corridos que celebraban (y siguen celebrando) a los narcos
y sus enfrentamientos con las fuerzas policiacas y el ejército consti-
tufan (y, también en cierto sentido, siguen constituyendo) el cédigo
de otra parte del conglomerado social que lo transmitia (y lo sigue
transmitiendo) con una eficacia digna de mejor causa. El estigma
condenatorio se volvia emblema de prestigio y reconocimiento. En
esta contienda de cédigos éticos, sustentada en un circuito oculto de
relaciones sociales, se ponia entre paréntesis la violencia legitima en
manos exclusivas del Estado. De esta disputa simbodlica dan cuenta
las notas de Gilberto Lépez Alanfs:
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Caracteristica de los grandes jefes del narcotrafico de la sierra es que
todos aspiran a ser queridos y temidos antes que ser odiados, para
lo cual conscientemente van forjando su imagen en una serie de
acciones que buscan tal proposito; son capaces de financiar obras de
impacto social, tal es el caso de iglesias o panteones, terracetias, pago
de curaciones o favores personales; aspiran a la figura del patriarca
y ferozmente defienden el honor familiar. Aspiran a ser conocidos y
marcan el ambito de su influencia; en fin, que se hacen figuras que mu-
chos otros jévenes imitan. Suelen mandar a hacer sus corridos o son
compuestos muchos de ellos por la segura demanda que existe en una
poblacién de altos ingresos y su fama suele atravesar fronteras hacia el

sur o hacia el norte de la Republica (Loépez Alanis, 1991:8).

Desde entonces, los sucesivos episodios de la conflictiva social es-
taran marcados, como se ha visto, por esa practica, sus causas y secuelas
econémicas y sus simbolismos. Abundemos en el tema.

NARCOTRAFICO Y NARCOCULTURA

Ya antes se anot6 que la narcocultura ha dividido la percepcion de la gente en
dos: la percepcion convencional y la percepcion informal. La primera tiene que
ver con la pretension de monopolizar una vision del mundo fundada en el
derecho y las reglas “aceptadas”, y la segunda (lo que se conoce como narco-
cultura, pieza fundamental de la subcultura de la violencia en la regién), con
una hibrida construccién simbolica de la realidad que consagra a los narco-
traficantes como los héroes de una significativa franja de la poblacion: como
los héroes, vale decir, pero también como los lideres y jefes “deseados” por
una parte nada despreciable de la sociedad. Basta pasar revista a las letras de los
corridos de los setenta hasta los noventa para caer en la cuenta de que el narco
cambio, paso de lo casuistico a lo causistico: qué va o qué ha ido de “Camelia /
Texana”, entranable-asesinade-Emilio-Varela-el-amor-de-su-vida, al culto que se
rinde, asi sea auditivo nada mas, al “Jefe de jefes”, elogio del capo de una mafia
organizada racionalmente dadora y quitadora de prestigios, bienes y vidas: soy-
el-Jefe-dejefes-sefiores-me-respetan-en-todos-niveles.

Ya se ha dicho: los bandoleros sociales y los héroes revolucionarios fueron
sustituidos en el imaginario colectivo (rural y urbano) por los narcotraficantes.
Helena Simonett explica:

Inspirado en los lideres revolucionarios y sus campafias, surgié un
enorme cuerpo de folklore que, a su vez, sirvié de tierra fértil para
la cultura popular, el cine y la musica [ .. .|. Aunque fue la Revolu-
cion la que generd la imagen del hombre valiente | ... |, las baladas
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y las historias de los héroes ya eran parte, desde tiempo atras, en las
décadas de 1910 y 1920, del folklore mexicano | ... |. La mayoria de
estos hombres murieron por sus ideales de justicia social (por ejemplo
Heraclio Bernal) y, por lo tanto, son de algin modo los precursores
de los revolucionarios | ... | [Es por ello que| durante periodos de
insurreccion y reforma el ilicito puede ser concebido como una ac-
cién legitima y permisible; por lo tanto categotias tales como bueno/
malo o correcto/ incorrecto no son necesatiamente antipodas [y] esta
misma ambivalencia también se aplica a una actitud comun hacia
el trafico de drogas. Las categorias éticas no son tan fijas como
se cree a menudo” (Simonett, 2004: 219-220).

A propésito del mitico ejemplo de Jesus Juarez Maso, mejor conocido
como Malverde, el bandido generoso Simonett sigue ilustrando:

LLa mayoria de estos hombres [narcotraficantes] lucen gruesos meda-
llones de oro sobre su pecho con la imagen de Malverde, junto a la
medalla de la Virgen de Guadalupe y del Jesus crucificado. Aunque
Malverde fue en su origen el héroe de los pobres, mucha gente rica
lo venera también. Especialmente los nuevos ricos, de quienes se
sospecha que no solo le rinden culto, sino que buscan identificarse
ellos mismos con el bandido generoso. Sus proezas son conocidas
en Sinaloa como narcolimosnas, trabajos sociales para la caridad de
la droga. LLos narcos, apocope de narcotraficantes, a veces fian dine-
ro, permitiendo el acceso de diversos servicios y mercancias en las
zonas rurales. Algunas comunidades distantes de la sierra muestran
evidencia de la narcocaridad: caminos pavimentados, escuelas y hasta
hospitales que no han sido financiados por el gobierno. Debido a
su generosidad, muchos narcos son respetados y gozan de un alto
prestigio social y de una buena reputacion en sus regiones natales.
Ante los ojos de los pobres rurales, estos modernos bandidos estilo
Malverde pueden llegar a adquirir, inclusive, la posiciéon mitica del
héroe del pueblo (ibid: 224-225).

Por eso también se ha creado una especie de aura alrededor de los gran-
des delincuentes, sobretodo de los narcotraficantes que, no sin impostura,
ellos mismos asumen con indisimulado orgullo. No hace mucho tiempo, ya
en prision, Rafael Caro Quintero, ejemplo paradigmatico de ese ilegalismo tan
celebrado en los dltimos afos, declaraba a la prensa nacional:

Los campesinos son pura gente noble, como lo soy yo y mis com-

pafieros y el sefior Ernesto (Fonseca) y como toda su gente. Somos
pura genete que ayudamos a México, o sea que hacemos escuelas, que
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ponemos clinicas, que metemos luz a los ranchos, agua potable. Lo
que no hace el gobierno lo hacemos nosotros. No lo hacemos con
ningun fin de obtener algo por eso, ni porque nos tome en cuenta
todo el mundo. nada mas porque nos sentimos bien nosotros mismos
(varios autores, 1992: citado por Carlos Monsivais, p. XX).

Mas recientemente, Concepcion Loera; madre de Joaquin el chapo Guz-
man, a proposito de la famosa fuga de su hijo del penal de Puente Grande,
declaraba a la prensa:

Que tomen en cuenta que si el salié de ahi fue porque Dios puso
los medios para que saliera....y el mejor juez le dio la libertad y no
deben seguir molestandolo ( en el periédico Noroeste de Culiacan,

19 de julio de 2005).

Y bien, ni Caro Quintero no Joaquin Guzman Loera ni los Heraclios
Bernales, pero tampoco los jueces y cuerpos de seguridad son los mejores
ejemplos de probidad y confiabilidad posibles. Una situacién supone de alguna
manera a la otra. Hay que decir, en congruencia, que tan denigrante ( en este
caso autodenigrante) es la apologia de los narcotraficantes como denigrante
es laimpunidad que ha prohijado esa desconfianza social en las instituciones y
los programas de gobierno en materia de seguridad social en las instituciones
y los programas de gobierno en materia de seguridad publica e imparticion
de justicia.

El tema de la violencia tiene que abordarse desde una 6ptica global. Sus
causas profundas deben buscarse en el desequilibrio regional y en la historia,
lo mismo que en las distorsiones culturales que han dado lugar al quiebre del
principio de autoridad y las representaciones mas o menos consagradas en
los diferentes ordenes de la vida social, empezando por la familia misma y
siguiendo con la escuela, las figuras publicas y la erosionada legitimidad de
los gobiernos. No hacerlo asi puede conducir a interpretaciones maniqueas
e interesadas que sélo sirven para encubrir incapacidades y para justificar la
arbitrariedad y los desmanes que atin padecen nuestras sociedades regionales.

ACTIVIDAD 5.

1. Comenta la lectura de Ronaldo Gonzalez. Realiza una serie de propuestas para solucionar
algunas problematicas relacionadas con la corrupcion y el narcotrafico en la entidad.
2. Realiza mesas redondas, debates, exposiciones en torno al tema.

EvIDENCIA 5.
* Exposiciones, conclusiones por escrito, periddico mural.
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